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INTRODUCCION 



Con el presente estudio queremos contribuir a llenar los vacios existentes en 
□uestra historia de las ideas filosoficas en relaci6n con Jose Felix de Restrepo. Su 
nombre es ciertamente bien conocido, no asi su pensamiento filosofico. Desde 
Santander, quien lo llamo "el Padre de las Luces de la Nueva Granada", hasta 
nuestros dias, hay un reconocimiento unanime del papel que desempefio, despues 
de Mutis, en la naturalization, secularization y socialization de la ciencia y de la 
filosofia en nuestro contexto culturaL 

A Restrepo se le recuerda por haber sido profesor de un buen numero de los 
precursores de nuestra Independencia y de los forjadores de nuestra nacionali- 
dad. Citemos, entre otros, a Caldas, a Camilo Torres y sus hermanos, a Zea, a 
Mariano Ospina Rodriguez, a Jose" Hilario Lopez, Tambien se le recuerda como 
primer Rector de la actual Universidad de Antioquia (1812), como primer presi- 
dente de la Alta Corte de Justicia (1821), como primer Director General de Ins- 
truction Publica (1826), como creador de la Universidad Central -primera uni- 
versidad publica y precursora de la Universidad Nacional-, como creador de la 
Academia Literaria Nacional, precursora de las actuales Academias (1826), y 
como primer presidente del Congreso de Cucuta (1821). 



En relation con su pensamiento se conocen algunas de sus intervenciones en 
actos publicos, como son sus oraciones para dar inicio a los estudios en Popayan 
( 1 79 1 ) o en el Colegio Mayor de San Bartolome en Bogota ( 1 822), y de manera 
especial se conoce su historica intervencion en el Congreso de Cucuta al presen- 
tar su proyecto de manumision de los esclavos (1821). 



El pensamient'o filosAfico deJose Felix de Restrepo 



Sus escritos estrictamente filosoficos son, sin embargo, practicamente descono- 
cidos. Sin duda alguna por la diftcultad para acceder a ellos. Restrepo publico las 
primeras obras filosoficas en espafiol que se conocieron en toda Latinoamerica, a 
saber, sus Lecciones de logica (1823) y sus Lecciones de fisica experimental 
(1 825). De estos textos solo se conservan dos o tres ejemplares. En cuanto a sus 
Lecciones de metajisica, estas permanecieron ineditas en la Biblioteca Natio- 
nal hasta hace poco. En 1 96 1 Rafael Montoya y Montoya publico un volumen 
con el titulo de Obras completas de Jose Felix de Restrepo, pero en realidad el 
contenido no corresponde al titulo, ya que solo se publica el texto de logica y unas 
pocas paginas del texto de fisica. El volumen esta dedicado casi en su totalidad a 
comentarios elogiosos de la personalidad de Restrepo. Hoy en dia contamos con 
una edition verdaderamente completa de las obras filosoficas de Restrepo; con 
el Doctor Rafael Pinzon la hemos publicado como volumen 18 de la Biblioteca 
Colombiana de Filosofia que edita la Facultad de Filosofia de la Universidad San- 
to Tomas. 

Las pocas referencias que encontramos a su pensamiento filosofico demuestran 
que sus autores no conocieron directamente los textos de nuestro pensador. He- 
mos podido comprobar como erroneamente se afirma que su texto de logica fue 
redactado bajo la influencia del sensualista Condillac, que su fisica sigue al pie de la 
letra el texto del Abad Nollet y que su metafisica es de corte escolastico. Esperamos 
poder demostrar, recurriendo directamente a los textos, cuan erroneas son estas apre- 
ciaciones y muchas otras que se han hecho de su pensamiento. 

Restrepo, como lo veremos, bebio eclecticamente de muy diversas fuentes. Su 
eclecticismo no se identifica, sin embargo, con aquel de la mayoria de los Ilustra- 
dos. El eclecticismo de Restrepo es expresion fundamentalmente de la situation 
de desequilibrio cultural de la Nueva Granada. Enfrentado a un pensamiento eri- 
gido sobre la base del argumento de autoridad y motivado por la decision de darle 
nuevos rumbos a los estudios, nuestro filosofo no busco cambiar la autoridad de 
Aristoteles o de Tomas de Aquino por una nueva autoridad. Bebio eclecticamente 
en la fuente de muy diversos autores ofreciendonos un pensamiento sistematico, 
coherente y armonico, a partir de un principio regulador: su validacion por la 
raz6n y la experiencia. 
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<,C6mo evaluar el pensamiento de Restrepo? Hay algo innegable. Despues de 
Mutis, flie quien mas contribuyo a la secularization y socialization del saber en la 
Nueva Granada. Sus Lecciones de logica, ftsica y metafisica constituyen la 
introduction del pensamiento de la Modemidad y, como tal, la culmination del 
proceso iniciado por Mutis a mediados del siglo XVIII en busqueda de un cambio 
radical en fos estudios mediante la introduction del conocimiento de la nueva 
ciencia y de la nueva filosofia. 

Ciertamente no fue Restrepo un creador; tampoco lo busco. Su proposito fue 
realizar lo que el llamd una "revolution en la ensenanza" con la esperanza de que 
algiin dia la ciencia fijara "su trono en estas tierras". Este proposito lo hacia 
necesariamente mas un receptor y divulgador de nuevas ideas que un creador de 
las mismas. Pero la reception que hizo de las ideas y teorias de ios modernos no 
fue en forma pasiva. Las reelaboro en forma activa y en fiincion de la realidad 
que le toco vivir. Esto es palpable en sus escritos y lo que efectivamente logro es 
comprobable a! comparar la situacion intelectual del pais al iniciarse el siglo XIX 
con la situacion existente medio siglo antes. Y podemos pensar que sus logros 
hubiesen sido mayores si los procesos de la emancipation y creation de nuestra 
Republica no hubiesen obligado a Restrepo y a sus discipulos a dedicar todos sus 
esfuerzos a resolver todo aquello implicado en dichos procesos. 

Para comprender mejor el significado del pensamiento de Restrepo en nuestra 
historia de las ideas, nos ha parecido conveniente detenernos inicialmente, aun- 
que sea en forma breve, en la no participation de EspafSa en la creation de la 
modemidad y en lo que esto signified culturalmente en nuestra historia. 
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1.1 Espanay la Modernidad 

Al pisar Colon tierra firme en 1492 en este Nuevo Mundo Americano y a] iniciar 
Espana el proceso de conquista y colonizacion, otro nuevo mundo -el de la Mo- 
dernidad- extendia ya su reinado sobre muy diversos dominios de la cultura y de 
lacivilizaci6n europeas. 

Fue Hegel quien establecio una relacion entre estos dos mundos al reflexionar 
sobre el significado del descubrimiento de la subjetividad por parte de Descartes: 
"Aqui ya podemos seniirnos en casa y gritar, al fin, como el navegante des- 
pues de una larga y azarosa travesia por turbulentos mares: TIERRA " K 

El significado historico de estos dos mundos fue, sin embargo, esencialmente 
diferente, 

1.2 EI nuevo Mundo de la Modernidad 

A finales del siglo XV, e! Mundo de la Modernidad habia alcanzado cierta 
consistencia ontologica despues de operar rupturas definitivas en muy diver- 
sos campos 2 . 

En el dominio religioso habia quedado atras la idea del "orbe cristiano" con su 
proyecto de reunir todos los pueblos bajo la unica autoridad del Papa. La Iglesia 



1 HEGEL, Lecciones sobre kisioria de la fslosofia. Mexico: FCE, 1955. p. 252. 

2 Sobre estas rupturas, ver HERRERA, Daniel. Introduction a la fllosofia maderna. Bogoti: 
Universidad Santo Tomis, 1987. p. 63. 
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ya no era la unica savia que nutria el pensamiento y la action de los hombres. La 
puesta en marcha de un proceso de secularization habia permiudo a los hombres 
pensar y obrar autdnomamente. La vision teocentrica daba paso a una visi6n 
antropocentrica. 

En el dominio politico se operaba una superacion del orden medieval con su 
multiplicidad de feudos y senores feudales quienes, durante siglos, habian vivido 
aislados los unos de los otros. En su lugar, surgfan Estados nacionales conforma- 
dos por pueblos con conciencia de su propia identidad. Los siervos convertidos 
en ciudadanos, conquistaban, por su lado, espacios democraticos donde les era 
dado dejar oir sus voces y participar en las decisiones politicas. 

En el dominio econdmico, la burguesia en ascenso se enrutaba, en forma defi- 
nitiva, por las vias del capitalismo al organizar su actividad a traves de empresas 
que se guiaban por la idea de un lucro capitalizable y al considerar el trabajo 
como una mercancfa que se paga. 

En el dominio del saber se presagiaban cambios radicales. Pronto la Tierra 
dejaria de ser el centro del universe y el hombre el "microcosmos substantial y 
figurativo" de los medievates, Inspirado y motivado por la burguesia, la cual mny 
pronto presintid la estrecha relation entre saber y poder, entre teoria y praxis, el 
intelectual se concebia a si mismo como "sustancia operativa", como subjetividad 
autdnoma para la cual el mundo, poco a poco privado de consistencia ontologica, 
solo era materia prima para las diversas practicas que ella pusiera en marcha. El 
mundo comenzaba a ser visto de acuerdo con los modos de ser ideados por el 
poder operativo de una razdn que solo reconocia sus propios limites y los limites 
de la experiencia. 

En el dominio academico, con la multiplication de las universidades y la socia- 
lization del saber, se alcanzaban espacios antes no sospechados. Sin duda que la 
calidad academica era inferior a la del siglo XIII. Sin embargo, una nueva menta- 
lidad y una nueva actitud hacian su aparicidn: una valoracidn de la subjetividad 
individual, el rechazo al argumento de autoridad y la voluntad de someter todo a 
discusion, a revision, a critica. 
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Esta reforma del entendimiento implicaba abandonar el uso de la razon como 
instrumento para la pura contemplation y la inutil especulacion. La razon se con- 
cibe como razon analftica que, partiendo de la observation y de la experimenta- 
tion, sintetiza a posteriori los fenomenos en leyes y principios sin la pretension de 
Uegar a sistemas cerrados y definitivos. Consecuencia de esta actitud sera la 
mentalidad eclectica que se da en la mayoria de los Ilustrados 5 . 

Aprender a utilizar la razon analitica y sus frutos -"la ciencias utiles"- implicaba, 
igualmente, una reforma de la education en funcion de la secularization de la 
cultura y la busqueda de medios adecuados para la socialization de la misma 
(encyclopedia, academias, tertulias, publications periodicas). 

La reforma de la education implicaba, a su vez, que esta foera asumida como 
funcion del Estado; que se crearan instituciones laicas para evitar el influjo de la 
Iglesia; que se introdujeran cambios metodologicos para superar la inutil especu- 
lacion y el recurso al argumento de autoridad; que se transformaran los conteni- 
dos para desterrar los problemas metaffsicos e introdutir los conocimientos uti- 
les; que se utilizaran, en fin, las lenguas vernaculas en lugar del latin. 

De acuerdo con lo anterior, el togro de la felicidad y del bienestar exigia, segiin los 
ilustrados, una profunda reforma de la education y una definitiva secularization y 
socialization de la cultura, linicos medios para salir, como dira Kant, de aquella 
minoria de edad consistente en "la incapatidad en que se encuentra el hombre de 
servirse de su inteligencia sin ser dirigido por otro", para llegar a la mayoria de 
edad en la cual "se tiene el valor de servirse de la propia razon". "He aqui la divisa 
de las luces" 1 ', gracias a la cual le es dado al hombre iniciar un progreso indefinido 
hacia la felicidad. 



"Se puede ser ceista o ateo, escepiico o dogmalicu, materialista o espiritualista, etnpirista o 
idealista, moralists o hedonista, mon£rquico o republicano. Por razon de los contenidos, el Siglo 
de las Luces es eminenremente cclectico. Las filosofias de las luces son legiones" (MARQUFNEZ, 
German. Filoso/ia de la [lustration. Bogota: El Buho, 1982. p. 11). 

"Respuesta a la pregunta: iQue es la 1 lustration?". En: Filosofta de la historia. Buenos Aires; 
Nova, 1964. p. 58. 
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1 .3 Espana y el Mundo de la Modernidad 

Diversos factores hicieron que Espana no participara en la construction del Mundo 
de la Modernidad y que, inclusive, se opusiera a el. Entre estos factores, fueron 
decisivos, sin duda alguna, el significado de la religion para el pueblo espanol y la 
escala de valores que le daba vida a las actividades de sus habitantes. 

Siete siglos de lucha contra los moros convirtieron la religion en la raz6n de ser y 
eo el alma de la nacionalidad espanola, A partir de ella se definio, inclusive, el 
papel de sus gobemantes 7 . Frente a los cambios de la Modernidad en el dominio 
de lo religioso, Espafta se encierra dentro de sus fronteras y se ingenia estra- 
tegias para evitar el virus de la secularization de la vida, del protestantismo y 
de sus consecuencias. La inquisicion, la fundacion de la Compafna de Jesus y 
su activa participation en la Contrarreforma de Trento fueron algunas de 
estas estrategias. 

Viioria, Soto, Cano, Suarez, Fonseca, entre otros, encontraron en la escolasti- 
ca las fuentes necesarias y suficientes para sistematizar durante el siglo XVI un 
bumanismo teologico y la rationalization de un mesianismo en lo cultural, llama- 
do a regenerar con la fe catolica las recientes herejias. Ni Descartes ni Galileo 
tenian nada que enseflarles. Las clasicas categorias de sustancia, cualidad, acto 
y potencia, finalidad, etc., eran suficientes para sus objetivos. No asi las nuevas 
categorias de razon suficiente, relation, cantidad, actualidad, eficiencia, etc. Ade- 
mas, £para que perder el tiempo en el estudio de tratados como el de los Analiti- 
cos posteriores (sobre la ciencia), de Aristoteles? 8 . 



"Con el intimo convencimiento de deber al catolicismo su nacionalidad B independencia, el 
espanol veia en sus reyes los encargados de conservar la fe de sus may ores, y la herejia era a sus 
ojos el mayor de los delitos. Con perder su fe se sentia anonadada; su pasado quedaba sin glorias, 
sus heroes sin grandeza, su porvenir sin esperanza" (ARBOLEDA, Sergio, La Repiiblica en la 
America Espanola Bogota: Biblioteca Colombiana de Cultura Popular, 1972. p. 61}. 

Las Sutnmulae logicales, de Pedro Hispano, const it uyeron el texto fundamental para la ense- 
flanza de la filosofia. El autor ignoro los Analiticos posteriores, dando la importancis a los 
tratados logicos relacionados con el lenguaje y la di sputa, lo que repercutira en e! caracter 
verbalista y retdrico de la ensenanza de la filosofia. 
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En el humanismo teologico, el pueblo siempre encontraba respuestas a todas sus 
inquietudes, las cuales ciertamente eran pocas, pues vivfan en la seguridad que 
les otorgaba la fe del carbonero: dialecticamente sabian relacionar las ambicio- 
nes por los bienes terrenales con las ambiciones por los celestiales. En su diario 
vivir experimentaban el ethos expresado por Colon: "Con el oro se abren las 
puertas del cielo a las almas" 9 . 

El humanismo teologico elaborado por la "segunda escolastica" se reflejara, en lo 
que tiene que ver con America, en la formulacion de Las leyes de Indias y en las 
reacciones de misioneros, como las de Bartolome de Las Casas o Antonio de 
Montesinos, frente al desequilibrio manifestado por los conquistadores entre los 
contenidos de sus acciones y los contenidos de la fe 10 . 

Una vez elaborado el humanismo teologico por parte de los grandes pensadores, 
se agota la reflexion filosdfico-teologica y con ella se oscurece el resplandor de 
las universidades hispanas: 

En el primer tercio del sigh XVII todavia conservaba (Salamanca) 
mucho de su fulgor, pero a partir de entonces la decadencia au~ 
menta progresivamente, y va paralela a la ruina polilica de la 
nation. La salmantina habia quedado al tnargen de los adelantos 
de la epoca, entregada a un puro formal ismo en el saber y a las 
luchas internas que degeneraron a veces en debates sangrientos. 
La vida universitaria se reduce a rencillas entre ordenes religio- 
sas y a preocupacion exagerada por las ceremonias y etiquetas li . 



9 Ver HOFFNER, L La etica colonial espahah del Siglo de Oro. Madrid: Re vista de Occidenle, 
1957. p. 185. 

10 Ver CARRO, D. La teologia y los tedlogos-juristas ante la cortquisla de America. Salamanca, 
1951. Ver HOFFNER, J. Op. cit., passim. 

1 1 RODRIGUEZ C, Agueda. His tor ia de las universidades kispanoamericanas. Bogota: Institute 
Caro y Cuervo, 1973. 1. I, p. 23. La decadencia de la Salmantina se puede visualizar con ios 
siguientes dates: en 1546, a la muerte de Francisco de Vita da, los estudiantes sumaban 5.130; en 
1700 su numero se habia reducido a 1.923 y en 1812 tan solo eran 35. 
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Pero no fue solo la opcion por una vision teocentrica de la realidad la causa para 
que Espafia no participara en la creaci6n de la Modemidad, Tambien lo rue la 
escaia de valores que alimentaba la actividad terrenal del espanol. 

EI hombre burgues que habia participado definitivamente en la creaci6n del Mun- 
do de la Modemidad estuvo siempre impulsado por una escaia de valores que 
incluia la pasi6n por el trabajo, el espiritu de ahorro, la moderation de vida y la 
voluntad de transacci6n. Otra era la escaia de valores del espafiol. Jaime iaramillo 
Uribe, despues de analizar un buen numero de textos de la epoca, pudo escribir: 

El espafiol no poseia ni la pasion por el trabajo, ni el sentido del 
cdlcuio, ni el hdbito del ahorro y de la acumulacion, ni el espiritu 
de lucro, ni lafntgalidad rayana en la avaricia, nociones burgue- 
sas que hicieron posible el capitalismo moderno. No es accidental 
que tipos sicologicos coma el avaro, el inventor o el hombre de 
empresa no existan en la lileratura espahola, asi como son de 
abundantes en lafrancesaapartirdelsigloXVIIoenlaepocadel 
capitalismo britdnico o estadounidense del sigh XIX, Las practi- 
cos nobiliarias de mesa ancha, de gusto ostensible y hospiialidad. 
la imprevision delfuturo y el desdenpor el trabajo lucrativo y por 
las profesiones tecnicas burguesas o capital istas impregnaron el 
alma espanola' 2 . 

Relacionada esta mentalidad con otros factores no es de extraftar la decadencia 
economica y politica a la cual se vio enfrentada Espafia, 

Solo en el siglo XVIII, con el Despotismo Ilustrado de los Borbones, buscara 
Espafia cerrar la brecba frente a los paises que crearon el Mundo de la Modemi- 
dad. Pero lo hara dentro de los lLmites exigidos por una recuperacion economica 
y politica. Desde este punto de vista, solo le intereso de los fil6sofos ilustrados la 
concepcion de la razon como razon crftica y analitica con el m£todo experimen- 



12 JARAMILLO URIBE, Jaime. El pensamienta colombiano en el siglo XIX. Bogota: Temis, 
1964. p. 21. 
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En el humanismo teologico, el pueblo siempre encontraba respuestas a todas sus 
inquietudes, las cuales ciertamente eran pocas, pues vivian en la seguridad que 
les otorgaba la fe del carbonero: dialecticamente sabian relacionar las ambieio- 
nes por los bienes terrenales con las ambiciones por los celestiales. En su diario 
vivir experimentaban e! ethos expresado por Colon: "Con el oro se abren las 
puertas del cielo a las almas" 9 . 

El humanismo teologico elaborado por la "segunda escolastica" se reflejara, en lo 
que tiene que ver con America, en la formulacion de Las leyes de Indias y en las 
reacciones de misioneros, como las de Bartolome de Las Casas o Antonio de 
Montesinos, frente al desequilibrio manifestado por los conquistadores entre los 
contenidos de sus acciones y los contenidos de la fe 10 . 

Una vez elaborado el humanismo teologico por parte de los grandes pensadores, 
se agota la reflexion filosofico-teologica y con ella se oscurece el resplandor de 
las universidades hispanas: 

En el primer tercto del sigh XVU todavla comervaba (Salamanca) 
mucho de su fulgor, pero a partir de entonces la decadencia ail- 
ment a progresivamente, y va paralela a la ruina politico de la 
nation. La salmantina habia quedado al margen de los adelantos 
de la epoca, entregada a un puro formalismo en el saber y a las 
iuchas internas que degeneraron a veces en debates sangrientos. 
La vida universitaria se reduce a rencillas entre ordenes religio- 
sas y a preocupacion exagerada por las ceremonias y etiquetas". 



10 



1 1 



Ver HOFFNER, J. La ilica colonial cspanala del Sigh de Oro. Madrid: Revista de Occidente, 
1957. p. 185. 

Ver CARRO, D. La teohgia y los leologos-juristas ante la conquista de America. Salamanca, 
1951. Ver HOFFNER, J. Op. eit., passim. 

RODRIGUEZ C, Agueda. Historia de las universidades hispanoamericanas. Bogota: Instituto 
Caro y Cuervo, 1973, t. I, p. 23. La decadencia de la Salmanlina se puede visualizar con los 
siguientes datos: en 1546, a la muerle de Francisco de Vitoria, los estudiantes sumaban 5.130; en 
1700 su niimero se habk reducido a 1.923 y en IS 12 tan solo eran 35, 
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Pero no fue solo la opcion por una vision teocentrica de la realidad la causa para 
que Espana no participara en la creaci6n de la Modemidad. Tambien lo fue la 
escala de valores que alimentaba la actividad terrenal del espafiol. 

El hombre burgues que habia parti cipado definitivamente en la creacion del Mun- 
do de la Modernidad estuvo siempre impulsado por una escala de valores que 
incluia la pasion por el trabajo, el espiritu de ahorro, la moderation de vida y la 
voluntad de transaction. Otra era la escala de valores del espafiol. Jaime Jaramillo 
Uribe, despues de analizar un buen numero de textos de la epoca, pudo escribir: 

El espahol no poseia ni la pasion por el trabajo, ni el sentido del 
cdlculo, ni el hdbito del ahorro ydekt acumulacion, ni el espiritu 
de lucro, ni la frugalidad rayana en la avaricia, nociones burgue- 
sas que hicieron posible el capitalismo moderno. No es accidental 
que tipos sicologicos como el avaro, el inventor o el hombre de 
empresa no exlstan en la literatura espahola, asi como son de 
abundantes en lafrancesa apartir del sigh XVII o en la epoca del 
capitalismo britdnico o estadounidense del sigh XIX, Las practi- 
ces nobiliarias de mesa ancha, de gusto ostensible y hospitalidad, 
la imprevision delfuturo y el desden por el trabajo lucrative y por 
las profesiones tecnicas burguesas o capitalist as impregnaron el 
alma espaiiola 12 . 

Relacionada esta mentalidad con otros factores no es de extranar la decadencia 
economica y politica a la cual se vio enfrentada Espana. 

Solo en el siglo XVIII, con el Despotismo Ilustrado de los Borbones, buscara 
Espafia cerrar la brecha frente a los paises que crearon el Mundo de la Moderni- 
dad. Pero lo hara dentro de los h'mites exigidos por una recuperation economica 
y politica. Desde este punto de vista, solo le intereso de los filosofos ilustrados la 
conception de la razon como razon critica y analitica con el metodo experimen- 



12 JARAMILLO URIBE, Jaime, El pensamiento Colombians) en el sigh XIX. Bogota: Ternis, 
1964, p. 21. 
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tal, la promocion de las ciencias utiles para la transformacion de la realidad 
en funcion del bienestar general. Esto le exigio una reforma de la educacion 
-reforma facilitada por la expropiacion de los bienes de los Jesuitas al ser 
expulsados de los territorios hispanos- y una lucha simultanea contra la ense- 
fianza, dentro del pensamiento escolastico, de io inutil y contra su orientacion 
verbal ista y especulativa. 

Fieles a su tradicion cultural y religiosa, a los espanoles poco les interesaba el 
pensamiento anticatolico y antimonarquico de los filosofos ilustrados. Simplemente 
eran parti darios de las nuevas ideas referentes al progreso cientifico y a la 
reorientacion de la educacion para asegurar la prosperidad economica de la na- 
tion y un mayor bienestar social del pueblo. 

Ni los espanoles ni Jose Felix de Restrepo entre nosotros, como lo veremos mas 
adelante, vivieron un drama en su conciencia religiosa al apropiarse las nuevas 
teorias cientificas. Ellos las asumieron pragmaticamente: dichas teorias fueron 
aceptadas como hipotesis que permitfan explicar los fendmenos naturales, domi- 
narlos y ponerlos al servicio del hombre. 

Aunque los logros del Despotismo Ilustrado no fueron pocos, no es del caso 
enumerarlos aquf; solo debemos recordar que los acontecimientos que se dieron 
en Europa alrededor de la Revoluci6n Francesa impidieron que todos los sueflos 
de los espanoles se hicieran realidad y que la brecha existente entre Esparia y el 
Mundo de la Modernidad continuara dandose hasta el siglo XX 13 . 



1 3 Sobre la Uustraci6n en Espafia, pueden ser consultadas las siguientes obras: ABELLAN, J. H. 
His tor ia critica del pensamiento espaftol. Madrid: Espasa-Calpe, 1981. t. III.; DOMINGUEZ, A, 
Sociedad y Estado en el siglo XVIII espanol. Barcelona: Ariel, 1976; HERR, R. Espafia y la 
revolution del siglo XVIII, Madrid: Aguilar, 1978; PALACIO, V. Los espaiioles de la Ilustration. 
Madrid: Guadarrama, 1964; REGLA, J. y ALCQBA, S. Historic de la culture espanola. El siglo 
XVII I. Barcelona: Seix-Barral, 1957; SARRA1LH, J. La Espafia ihislrada de la segunda mi tad 
del sigh XVIII. MexJco: FCE, 1957. 
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1,4 El Nuevo Mundo Americano 

En nombre de la Iglesia y del oro, y en "servicio de Dios y del Rey", Espafla 
realize su conquista y colonizacion de America. A partir de una dialectica que 
eovolvia objetivos terrestres y celestiales, se configure la substancialidad de este 
N'uevo Mundo. Esta dialectica la encontramos ya en las palabras utilizadas por 
Jimenez de Quesada al reunir a sus guerreros para el reparto del botin arrebatado 
a I os chibchas. En efecto, el reparto file hecho "en nombre de la Santisima 
Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo, y en nombre de la Virgen, Madre de 
Dios, Nuestra Senora de la Esperanza, cuya advocacion tiene por patrona 
ate real" 14 . 

V fue tambien a partir de esta dialectica que Espana aplico la idea del "orbe 
cristiano" en el Nuevo Mundo: 

Ver transformado el mundo inftel en el Orbe Cristiano, es la singu- 
lar Utopia que animaba a la vocacion misionera y al mesianismo 
espanol en America. En el acta de evangelisacidn y conversion de 
los indios y la cristianizacinn de la nueva sociedad, se jugaba la 
vocacion redentora de Espana en el concierto de las naciones, en 
pugna frente al mundo drabe, judio y euro-protestante, y ahora 
frente al indoamericano ls . 

El recurso a la idea de) orbe cristiano se encuentra nitidamente expresado en el 
Requerimlento que Juan Lopez de Palacios Rubio, Consejero del Rey, redacto 
en 1513 para serle leido a los indigenas: 



14 Ver "Relation del Reparto del botin logrado en la Conquista del Nuevo Reino de Granada". En: 
Filosofia de la Conquista (seleecion y pro logo de Roberto Salazar). Bogota; El Buho, 1983. pp. 
102-123. 

15 SALAZAR, Roberto. "LTniversidad y cultura popular". En: Cuadernos de filosofia iaimoameri- 
cana, n. 21 (Bogota: Universidad Santo Tomas, 1984), p. 8. 
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Dios Nuestro Senor dio a urt hombre I lam ado San Pedro poder 
sobre todos los pueblos de toda la Tierra para que de todos los 
hombres del mundo fuese Senor y Superior ( ...) y diole todo el 
mundo para su reino (...}. A este llamaron Papa, que quiere 
decir gobernador de todos los hombres (...). Uno de esos ponti- 
fices hizo donacion a los reyes de Espaha de las is J as y territo- 
rios reclen descubiertos con todo cuanto en ellos existe (...). 
Hasta lafecha casi todos los naturales a quienes estos hechos 
fueron notiftcados han reconocido la soberania de los Reyes 
de Espaha como nuevo senor vuestro y aceptaron la verdadera 
fe. Tambien a vosotros os requiere ahora a que reconozedis a la 
Iglesia por Sehora y Superiora del universo mundo y que rin- 
ddis pleitesia alRey de Espaha como nuevo Senor vuestro. Mas 
si no lo hiciereis asi, con la ayuda de Dios, emplearemos la 
fuerza contra vosotros y os someteremos alyugo de la Iglesia y 
del Rey, como es leyfrenie a vas alios rebeldes"'. 

No nos interesa ahora hacer el recuento de las consecuencias que se siguieron 
de la aplicaci6n de este Requerimiento, pero si llamar la atencion de como Espa- 
fia trazo sobre estas rierras los mismos caminos que habia trazado en la Metropo- 
li, caminos esencialmente diferentes a los trazados sobre el mundo de la Moder- 
nidad. Si estos tenian como meta la felicidad terrenal, aquellos conducian hacia la 
felicidad celestial. Por consiguiente, el "gran negocio" de la vida seria para el 
hispanoamericano la safvacion de su alma. En esto estaban de acuerdo pueblo, 
monarquia e Iglesia: la defensa de la fe era un imperativo para los monarcas; la 
expansion de la fe y el crecimiento en ella, el objetivo de la Iglesia; la cristianizacion 
de las costumbres, la labor del pueblo. 



16 Citado por SERRANO y SANZ, M. Origenes de la domination sspahola en America. Madrid, 
1918. t. I. pp. 281-284. 



24 



Daniel Hen-era Resfrepa 



1.5 El Mundo de la Nueva Granada 

En los primeros decenios del siglo XVII encontramos en la Nueva Granada al 
Estado, a la Iglesia y al pueblo cumpliendo cada uno los mismos objetivos que 
estos estamentos cumplian en la Metropoli y, por cierto, con menos dificultad: 

porque aqui el criolh, el mismo espanol residentey el mestizo (...) 
no tenian ni las preocupaciones ni los conflictos con el mundo 
externa que tenia el espanol peninsular, Menos aim los que tenia 
el hombre europeo donde habia surgido la cultura del Renaci- 
miento, ni el afan de goce de la vida, ni el lujo, ni la pretension de 
dominio sobre la naturaieza que daba nacimiento a la ciencia 
moderna, ni los conflictos que esta planteaba a las conciencias 
piadosas. Los criollos y mestizos defines del siglo XVU y del siglo 
XVIII, en el Nuevo Reino de Granada, los contempordneos de 
Rodriguez Freile, de Dominguez Camargo o de Sor Francisco Jo- 
sefa de la Concepcion, vivian quizd en el mundo extraho del indi- 
gena, en la inseguridad ante una naturaieza exuberante y miste- 
riosa, en pobreza y precariedad de vida, pero no tenian dudas 
sobre a quien servir, ni sobre a quien acudir en caso de conflictos 
morales. Vivian seguros de la razon de ser de la monarquia, segu- 
ros del valor de la tradicion, y sobre todo, seguros de sufe religio- 
sa, ciertos de la justiciay de la bondadde Dlos. Sus preocupacio- 
nes dominantes eran la conservacion de la honra y la prepara- 
cion para la otra vida''. 

Lo anterior es suficiente para comprender la razon de ser de los centros superio- 
res de estudio que fueron fundados durante la Colonia y la Nueva Granada. Fue- 
ron centros dirigidos por la Fglesia para preparar en teologia y en derecho a la 
reducida elite necesaria para llevar adelante el proceso de evangehzacion y para 



1 7 JARAMILLO URIBE, J. La personaiidad histdrica de Colombia v otros ensayos. Bogota, 1 977. 
p. 106. 
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organizar y dirigir a la sociedad, todo ello de acuerdo con la ya mencionada idea 
del orbe cristiano 18 . 

Estos centros fueron fundados tardiamente en comparacion con la fundacion de 
la Universidad de Santo Domingo (1538) o de las de Lima y Mexico (1551). 
Nuestra Universidad Tomistica fue erigida canonicamente en 1580, pero de he- 
cho solo initio labores medio siglo mas tarde. Este retardo se comprende si se 
tiene en cuenta la reducida poblacion, su dispersion geografica e, inclusive, su 
pobreza cultural. Pero la fecha es importante, pues nos permite inferir que los 
profesores de nuestros centros de estudio no ruvieron la oportunidad de recibir ]a 
influencia directa de los grandes pensadores del Siglo de Oro. Este hecho, unido 
a los objetivos que se le dieron a los centros, nos permite, igualmente, sospechar 
sobre la calidad acad^mica, ^cuales meron estos objetivos? 

En 1595 el presidente de !a Real Audiencia al responder una consulta del Rey 
sobre la conveniencia de una universidad (la Tomista) en el convento dominicano, 
escribe que: 

El haher universidad es conveniente y aun necesario en esta repu- 
blica y reino, porque los hijos de el tengan en donde aprender 
letras y virtud con que se hagan capaces de tener doctrinas, te- 
niendo ciencia para instruir y ensefiar a los natumles el camino 
de la salvacion de la cual hay gravisimajdlta'*. 

Por su parte, el Consejo de Indias recomienda al Rey en 1 602 la fundacion de la 
Academia Javeriana con una argumentation similar: "Conviene que en el dicho 
Nuevo Reino haya ministros que eon gran fervor y amor acudan a procurar 
la salvacion de las nuevas almas y que haya estudio para que la juventud 
se ocupe en ejercicios virtuosos" 2 ". 



[ 8 Los delailes de la fundacion y organization de estos centros pueden ser eonsultados en SALAZAR, 
J. A. Los estudios eclesidsticos superiores en el Nuevo Reino de Granada (1563-18101 Madrid: 
CSIC, 1946. 

19 Ver RODRIGUEZ C, Agueda, Op. cit, t. I. p. 51. 

20 Ver PACHECO, J. M. Los jesuitas en Colombia. Bogota: 1859. t. I, p. 79. 
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En cuanto al Colegio Mayor de San Bartolome, el arzobispo Bartolome Lobo 
Guerrero lo funda como seminario en 1605 "Para gloria de Dios y para bien 
espiritual de los fieles" 21 . 



Finalmcnte. el Colegio Mayor del Rosario, fundado en 1653, es definido en sus 
Constituciones como: 

Congregation depersonas mayor es, escogidas para sacar de el las 
varones insignes, ilustradores de la republica con sus letras y con 
los puestos que merecerdn en ellas, siendo en todo el dechado del 
culto divino y de las buenas costumbres, conforme al estado de 
perfection 21 . 

Para la situacion concreta de la Nueva Granada y, de acuerdo con la idea del 
orbe cristiano, estos objetivos eran suiicientes 23 . 



21 

11 



Ver RODRIGUEZ, C, Agueda. Op cit.. t. I. p, 53. 
Ver Ibidem, p. 76, 

Sobre los esludios filosoficos durante la Co Ionia, consults r RJVAS S., Jose M. El latin en Colom- 
bia Bogota: Instituto Caro y Cuervo, 1949; PINZON G., Rafael. La filosofta en Colombia: 
bibliografia de los siglos XVI. XVII, XVIII. Bogoti: Universidad Santo Tomas, 1987; FRANCO, 
J. F. "Hisloria de la filosofia colonial". En: Re vis fa del Colegio Mayor de N. S del Rosario, n. 
126-127 (1917). pp. 356-364; HERRERA, Daniel. "La filosofia en la Colonia. introduction 
historica". En: Ideas y valores, n. 55-56 (Bogota: Universidad Nacional, 1979). pp. 58-81. 
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Los principios teleologicos de la Modernidad se hicieron necesariamente presen- 
ts en la Nueva Granada ya que, como parte integrante del reino espanol, de 
«lguna manera estaba incluida en los programas y proyectos economicos y politi- 
cos de los monarcas ilustrados 34 . 

Mas importante fue, sin embargo, el contexto historico de la Nueva Granada. En 
efecto, al iniciarse la segunda mitad del siglo XVIII, el proceso de urbanization 
fcabia alcanzado el desarrollo necesario para que dentro del grupo cada vez mas 
mimeroso de los criollos surgiera una pequena burguesia de comerciantes y arte- 
sanos que, lentamente, tomaba conciencia de los obstaculos existentes en contra 
de sus intereses a causa del anacronismo de las instituciones, del desconocimien- 
id de las ciencias utiles, de la debilidad de la economia y de la carencia de una 
mfraestrucrura para el conocimiento y utilization de los recursos naturales. 

A lo anterior hay que agregar las tensiones sociales y politicas que durante estos 
afios se fueron incrementando ante el hecho de que los criollos no lograban tener 
acceso a los altos y reducidos cargos administrativos, los cuales estaban reserva- 
dos para los espafioles. El raonopolio ejercido por la Iglesia en e! campo de la 
educacion tampoco les ofrecia oportunidades en la docencia. No era solo proble- 
ma de prestigio, sino tambien de supervivencia. 



14 Para un conocimiento mas detail ado de la Ilusuracion granadina, consultar 3 PACHECO, J. M. 
Op. cit.; OCAMPO, Luis .1. El proceso ideologico de la emancipation en Colombia. Bogota ; 
Colcultura, 1980; MARQUINEZ, German. Op. cil. 
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ir verdad, como hechos concretos solo se podrian meticionar, dejando de 
kdo las reformas administrativas, la Expedicion Botanica y la actividad academi- 
cs de Jose Felix de Restrepo en Popayan, gracias a la cual se formo una elite de 

tuales cuyos frutos en el campo del saber fueron muy pocos, ya que se 
*Tcron obligados a entregarse de Ueno al proceso de la emancipation de la Nueva 
Granada. Debemos citar tambien la aparicion de un nuevo pensamiento politico 
*spirado por los ideales de la Ilustracion, Pero estos ideales solo comenzaron a 

un verdadero desarrollo en el siglo XIX. 



jComo explicar este fracaso de la Ilustracion en la Nueva Granada? No siendo 

esse el tema de nuestro estudio, limit^monos a seflalar algunos factores: la falta 

l^recursos economicos, de medios de comunicacion, de imprenta, de bibliotecas, 

4t contactos directos con pensadores de otros paises, los intereses hegem6nicos 

■ la ensenanza de las coraunidades religiosas, los intereses economicos y polifi- 

de la Corona, la censura, las tensiones sociales y politicas, etc. El factor funda- 

ntal, sin embargo, esta relacionado con las dificultades que acompanan la transfe- 

ha de un saber y de unos ideales, propios de una cultura, a un mundo cultural 

ttlmente extrano. Descontextualizar ciertos elementos de una cultura -valores o 

cipios teoricos, por ejemplo- para recontextualizarlos en otro medio cultural impli- 

un largo proceso de busqueda de equilibrio entre lo nuevo y lo viejo, proceso 

icionado, en buena parte, por lasposibilidades de comunicacion y de information. 

| hoy en dia estas posibilidades, en nuestro medio, son demasiados limitadas, 

30 lo serian en el siglo XVIII? 



Los mismos criollos fueron conscientes de los limites de la Ilustracion en su suelo 
■Hal. El testimonio de Camilo Torres en su Memorial de agravios es muy diciente: 

En cuanto a la Ilustracion, la America no tiene la vanidad de 
creerse superior, ni aun igual a las provincial de Espaha (...) ella 
no podria hacer rdpidos progresos en los conocimientos huma- 
nos, cuando no se traiaba de otra cosa que de poner trabas al 
entendimiento 7 ' '. 



"M 



femorial de Agravios". En: MARQUINEZ, GermSn, Op. cil.. p. 86. 
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2.1 Haeia la secularization y socialization de la cultura 

En la vida cotidiana, la cultura es aquel horizonte de posibilidades que le dan 
arraigo y sentido a la existencia. Para los espafioles, de configuration feudal, la 
religion se habia convertido en el alma de su nacionalidad, en e! centro de equili- 
brio que cohesionaba todos sus intereses, no solo los de la Iglesia, sino tambien 
los de la monarquia y los del pueblo. En este sentido, Espana era culturalmente 
una prolongation de la Edad Media. Su cultura, su horizonte de posibilidades, se 
expresaba a traves de un humanismo teologico y de un mesianismo racionalizado, 
a partir de los cuales la existencia de cada espafiol encontraba un arraigo y un 
sentido, y sus practicas con sus frutos -los frutos culturales- recibfan una justifi- 
cation y un sentido de tinte religiose 

La empresa de la Conquista y de la colonization aparecia a los ojos del espafiol 
corno la realization de una de las posibilidades que definian su horizonte cultural. 
De aqui que America fuese, de alguna manera, una prolongation de la Edad 
Media y que su actividad filos6fica se haya defmido como "nuestra tardia esco- 
lastica". De aqui tambien que la actividad cultural girara alrededor de dos ejes. 
Por una parte, las letras y la jurisprudencia, ejercida por quienes se movian en el 
reducido mundo de la burocracia; y, por otra, la teologia como fundamento ideo- 
logico del proceso de la colonizacion. La filosofia, como lo era en Espafia y como 
lo habia sido en la Edad Media, solo tenia !a ftmcion de propedeutica para los 
citados saberes. 

Indios, mestizos y esclavos eran apatridas dentro de este mundo cultural. Des- 
truida su cultura o desarraigados de su mundo cultural, como era el caso de los 
esclavos traidos del Africa, sus existencias no tenian ni arraigo ni sentido. 

Otra era la situation de los criollos. 

Vivian en el mundo extraho del indigena, en la inseguridad ante 
una naturaleza exuberante y misteriosa, en pobreza y precarie- 
dad de vida, pern no tenian dudas sobre a quien servir, ni sobre a 
quien acudir en caso de conflictos morales. Vivian seguros de la 
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razon de ser de la monarquia, seguros del valor de la tradition, y 
sobre todo, seguros de sufe religiosa, ciertos de lajusticiay bon- 
dad de Dios, Sus preocupaciones dominantes eran la conserva- 
tion de la honm y la preparation para la otra vida™. 

De esta forma, los criollos experimentaban su existencia dentro de un determina- 
i mundo cultural que les era propio y que, en cuanto tal, les brindaba arraigo y 
tido. 

\ esta situation comienza a desaparecer al iniciarse la segunda mi tad del siglo 

bin. La aparicion ya mencionada de una pequena burguesia de comerciantes y 

10s, con intereses bien definidos, se encuentra en los origenes de una nue- 

situacion en la que los criollos comenzaban a experimentar una existencia 

jigada y sin sentido. 

presencia de representantes del absolutismo tlustrado, con un acentuado na- 

lismo espanol, como fue el caso de Mutis y del Arzobispo-Virrey Caballero 

iongora, o con un acentuado deseo de alcanzar los favores del Rey, como fue 

! caso del burocrata criollo Moreno y Escandon, parecia abrir nuevos horizontes 

ib naciente burguesia. Nuevos aires culturales comenzaron a soplar. El ambien- 

teducativo, sin embargo, se resistia a todo cambio. 

conocida es la situation de la education a mediados del siglo XVIII; su 

ama no era nada halagiieno, no era solo por el hecho de estar limitada a la 

Sanza de la teologia, la filosofia y el derecho. Mas grave aun era su calidad. 

i una poblacion que no llegaba a los veinte mil habitantes, la existencia de seis 

aciones -verdadero minifundio academico-, todas regidas por la Iglesia, solo 

originar una lucha de intereses parti distas y debates alimentados exacta- 

ite por "el espiritu de partido" 29 . EI reducido niimero de profesores, la falta de 

50s economicos, la ausencia de planes definidos de estudios, la inexistencia 

I bibliotecas, etc., influian en la calidad de los estudios. 



JARAM1LLO U„ Jaime, La personahdad Op. cit„ p. 106. 

Es bien conocida la prolongada dispula entre dominicos y jesuitas sobre los derechos de sus 
instituciones educativas y el enfrentamiento entre Mutis y los dominicos en relation con el 
heliocentrismo, 
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No es necesario recordar aqui las conocidas criticas de los "ilustrados" 
neogranadinos a la call dad de los estudios, a sus contenidos y a los metodos 
utilizados 30 . Se debe insistir, sin embargo, en la creciente conciencia criolla sobre 
ia distancia existente entre las posibilidades de formation que se les ofrecia y las 
nuevas realidades sociales, politicas y econ6micas que hacian su aparicion en la 
Nueva Granada. 

Una lucha se inicia entonces en favor de la emancipation cultural. Jose Felix de 
Restrepo sera uno de los protagonistas principals, como se puede comprobar en 
su participation en la reforma de los estudios en Santa Fe de Bogota y en Popayan; 
en su proyecto de reforma de la education en la Provincia de Antioquia al iniciar- 
se la lucha de la Lndependencia; en su papel protagonico en la organization de los 
estudios a] lado de Santander; en la creation de la Universidad Centra] -hoy 
Universidad Nacional- y de la Academia Nacional de Letras, predecesora de las 
actuales Academias; pero de manera especial, en las ideas que orientaron su 
actividad docente y su vida publica, gracias a las cuales se convirtio en el padre 
intelectual de la generation de los precursores de la lndependencia y de los 
forjadores de la Gran Colombia. 

La lucha por la emancipation cultural constituye uno de los episodios mas 
apasionantes de nuestra historia: seis anos despues de la expulsion de los jesuitas, 
Moreno y Escandon encuentra la oportunidad para iniciar la lucha en pro de la 
fttndacion de la Universidad Publica o, en su defecto, para reorientar los estudios 
mediante la introduction de un nuevo plan de estudios mas acorde con los ideales 
de la Ilustracion. Por su parte, la presencia de Mutis, con sus conocimientos 
acerca de la nueva ciencia, brindaba a la elite criolla la posibilidad de llenar los 
vacios de los estudios institucionalizados acudiendo a la ensenanza privada del 
maestro. 

Veamos mas en detalle la action de Moreno y de Mutis en relation con Jose 
Felix de Restrepo. 



30 Ver una sintesis de estas crittcas en MARQUINEZ, German. Op. cil., pp. 7-29. 
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2.2 Restrepo y los proyeetos educativos 
de Moreno y Escandon 

Maestro en Filosofia y Doctor en Teologia y Jurisprudencia de la Academia 
Javeriana, y profesor a sus 22 aflos de la misma institucion, el criollo Moreno y 
Escandon viaja en 1764 a Espafia enviado por los jesuitas en comision para pro- 
mover ante el Rey diversos asuntos de la Javeriana que concernian a su mayor 
sealce y beneficio. Regresa dos anos mas tarde como Fiscal, despues de haberse 
smpapado de los propositos ilustrados de la Corona, en especial, de los que se 
leferian a las reformas educativas. 

Por las ironias de la vida, el 31 dejulio 1767 fue encargado de hacer cumplir la 
orden de expulsion de sus antiguos maestros jesuitas. Nombrado Regente de 
Estudios del Colegio Mayor de San Bartolome y Fiscal de la Junta que deberfa 
determinar el uso de los bienes expropiados a la Compafh'a de Jesus, Moreno 
ioicia entonces su lucha para modificar la situacion de la educacion. El 9 de 
noviembre propone la utilizaci6n de los recursos dejados por los jesuitas para la 
creacion de una Universidad Publica 31 . La propuesta respondia a uno de los 
kleales de la Ilustracion: la educacion no puede ser una obra de beneficencia de 
los parti cu] ares, sino un deber del Estado. En su argumentacion se hace patente 
no solo la voluntad de secularizar la educacion, sino tambien la decision de reivin- 
dicar el derecho de los civiles de acceder a la docencia. Al rechazar el monopolio 
de los dominicos, escribe: 

Sus religiosos han sido los que empuhando el cetro de las cien- 
cias, han dominado en los empleos de rector -es, regentes de estu- 
dios, examinadores de los grades y drbitros en conferencias; que- 
dando los seglares sujetos con la dura servidumbre de vivir siem- 
pre inferiores, sin la esperanza de sacudir tan pesado yugo. 

Esta intolerable situacion explica, segun Moreno, por que muchos siguen el 
sacerdocio y por que los que se casan sufren pobreza: 



"Proyecto del Fiscal Moreno y Escandon para la creacion de Universidad Publica en el Virreinato 
de la Nueva Granada, con sede en la ciudad de Sanlafe' de Bogota, afio 1 768", publieado por 
Guillermo Hernandez de Alba em Thesaurus Bogota Institute Caro y Cuervo, 1961. XVI. pp. 
471-493. 
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A causa de esto, losjovenes de mejores esperanzas. no teniendo en 
que ejercitar su talento, aspiran, como precisados, a obtener un 
curato, en que apartados del trato y comercio civil, abandonando 
el estudio, viven como idiotas los que, por el eontrario, serian en 
las universidades digno objeto de la admiracion de los literatos, 
seguro asilo de sus dilatadas e i lust res aunque pobres familias. 

Esta defensa de la pequena burguesia criolla, esta voluntad de desplazar el poder 
de la Iglesia hacia los seglares se repite insistentemente en 1 769 en su Segundo 
Memorial 12 , en el cual recurre a un nuevo argumento: eada orden social debe 
ejercer unicamente las funciones que le correspondent 

Lafelicidad comun del Estado y de cada republic a bien ordenada 
estriba en que sus miembros ejerzan con propiedad y consonancia 
sus respectivas funciones, auxilidndose reciprocamente sin alte- 
rar el orden politico ni mezclarse unos en lo que corresponde a 
otros: el labradar en el campo, el religiose en la contemplacion, 
los seculares en el manejo de los negocios del sigh (...); a los 
seglares las cdtedras les servirdn no solo para su adelantamiento, 
sino tambien para mantener con las rentas de su dotacion sus 
casas, familiares y parentelas, auxiliando a sus hijos y deudos. 

El proyecto de la universidad publica choco con el poder de la Iglesia. Moreno, 
sin embargo, no se dio por vencido. En 1773, afio en el cual llega Restrepo a Bogota 
para seguir sus estudios, Moreno logra que en el San Bartolome se adopte para la 
ensenanza de la filosofia el texto de matemarieas de Christian Wolff, texto que Restrepo 
utilizari ampliamente en su cdtedra. Un afio mas tarde, con motivo del enfrentamien- 
to entre los dominicos y Mutis, a causa de la difusion del fieliocentrismo por parte de 
este, Moreno encuentra un pretexto para intervenir la ensenanza universitaria. El 12 
de septiembre de 1 774 logra implantar su Metodo provisional e interim de los 
estudios que han de observar los colegios de Santa Fe 33 . 



32 
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Publicado en HERNANDEZ DE ALBA, Guillermo. Documemos para fa histoHa de fa educa- 
tion. Bogota: Kelly, 1981. I. IV. pp. 77-85. 

El texto fue publicado por Guillermo Hernandez de Alba en la obra anteriormente citada, pp. 
195-225. 
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I. plan estuvo vigente hasta 1779, cuando el poder de la Iglesia logro que se 
sndiera y que se regresara a los viejos planes. Es importante tener en cuenta 
: durante la vigencia del Plan de Moreno, Restrepo hizo sus estudios en el San 
jlome, en donde pudo tener como profesores a antiguos discipulos de los 
itas y de Mutis. La fecha de suspension del Plan es importante, igualmente, 
nos permite comprender el significado de Restrepo al retomar en su catedra 
banderas reformistas de Moreno. 



a ei Plan debemos destacar algunos de los principios que deberian orientar la 
ion educativa, principios verdaderamente novedosos y, todos el los, correspon- 
ates a la rnentalidad e ideales de la Ilustraci6n. 



primer lugar, el principio segiin el cual la ensefianza es una incumbencia del 
stado, entre otras razones, por la utilidad de los estudios para atender a las 
sidades planteadas por la sociedad civil. 

En segundo lugar, la insistencia en la necesidad de introducir las ciencias utiles 
puedan satisfacer los anhelos de progreso y bienestar de la comunidad. Son 
ribs las que pueden contribuir al "Fomento de la agricultura o de las artes o del 
Uomercio de todo el Reino, cuya ignorancia !o tiene reducido al mayor abatimiento". 

Fmalmente, el Plan asume, implicitamente, que el objetivo de la education es 
fcrmar a los ciudadanos como agentes de la historia. Ciertamente el Plan no 
ifico, ni teorica ni practicamente, algo trascendental. Los textos indicados en 
I pertenecen a autores de la mas severa ortodoxia. Las criticas no estan dirigi- 
; a la verdadera escolastica: el Plan insiste en que se deben ensefiar los funda- 
;ntos de las doctrinas de Santo Tomas, Scoto, San Anselmo y otros. Las criti- 
cas son contra quienes impugnaban a las ciencias utiles en nombre de una esco- 
tica decadente y de la filosofia peripatetica. 

I Lo verdaderamente nuevo, como tambien lo fue en la historia de la Modernidad, 
fiie la sustitocion del metodo escolastico por el orden de las razones. El silogis- 
■u y el argumento de autoridad son rechazados como fuentes del conocimiento. 
En su lugar, aparecen la razon, la experiencia y la observacion. 
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Una consecuencia del nuevo metodo era el eclecticismo que deben'a orientar el 
estudio de la filosofia: se deberian dar a conocer diversos autores y dejar al estu- 
diante la election de acuerdo con el libre examen de la razon. Era el rechazo de 
los sistemas cerrados, de Ja etisenanza dogmatica y del espiritu de partido: 

Se hace indispensable un control permanente de los elementos, 
para que no se infesten los colegios con el pernicioso espiritu 
de partido y del peripato como pestilentes o del escolasticismo, 
que se intenta desterrar como pestilente origen del atraso y 
desorden literarios; porque siempre que hubiese obligacion o 
escuela o determinado autor ha de haber parcializacion y em- 
peno en sostener cada uno su partido, preocupdndose los en- 
tendimientos no de descubrir la verdad, para conocerlay abra- 
zarla, sino para sostener contra la razon su capricho. 

Aunque el Plan fue derrotado, no lo fue Moreno totalmente, y esto por varias 
razones. En primer lugar, la Junta tuvo que conceder que se dejaba "a la 
direcciony autoridad de los catedraticos la critica y expurgacion de lo inutil y 
superfluo" que se encontraba en el texto impuesto de Antonio Goudin. Estas 
dos lineas fueron aprovechadas por algunos catedraticos, entre otros por 
Restrepo, para fomentar una actitud antiescolastica y fomentar la recepcion 
de nuevas ideas. Restrepo utilizo, igualmente, este texto como argumento 
para defenderse ante las autoridades en los conflictos en los que se vio en- 
vuelto a causa del contenido de su ensefianza. 

En segundo lugar, el Plan creo una nueva mentalidad y abrio nuevos borizon- 
tes a la juventud estudiosa. Esto lo apreci6 muy bien Mutis al escribir: 

A pesar de su aparente victoria, jamas logrardn los viejos estu- 
dios restablecidos fijar su trono en el corazon de la juventud, 
que los abominan; siendoya muy dificil deslumbrarla mientras 
subsist a la franca comunicacion con su metropoliy con to do el 
mundo sabio. donde abiertamente se descartan las rancias pre- 
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Papel Periodico, cuyo objetivo, enunciado en el primer mimero, era contribuir a 
que los ciudadanos cumplieran con el deber de "vivir segiin la razon". El Papel 
Periodico dio cuenta de las polemicas acerca del estado de la educacion, publi- 
cando escritos como el de la Oration para el ingreso a los estudios de filoso- 
fia pronunciada por Restrepo en Popayan, o el fogoso ensayo de su discipulo 
Francisco Antonio Zea Avisos de Hebephilo a los jovenes de los dos colegios 
sobre la inutilidad de los estudios preserves, necesidad de reformarlos, elec- 
tion y buen gusto en los que deben abrazar. 



2.3 La formacion de Restrepo 

En enero de 1 773 llega Restrepo a Bogota para adelantar sus estudios filosoficos 
y juridicos, dado que en Medellin no existia un centra de ensefianza superior. 
Inscrito en el San Bartolome, sigue al mismo tiempo los cursos de matematicas 
que Mutis dictaba en el Colegio Mayor de Nuestra Senora del Rosario. 

v'.Que influencias recibi6 Restrepo durante sus anos de formacion filosofica? 

EI 13 de marzo de 1762 Mutis habia inaugurado su catedra de matematicas en el 
Rosario. No era matematico de profesion, pero como medico y naturalista habia 
estudiado en Madrid las matematicas y la flsica de Newton lo sufieiente como 
para ensefiarlas en un medio en donde se les desconocia casi totalmente, hasta el 
punto de poderse sentir como el oraculo de este reino 36 , aunque no era de su 
interes intelectual la ensefianza de las matematicas o de la fisica. Si cre6 su 
catedra fue por el sentido que le daba a su papel de funcionario del Virrey y por 
la conciencia que tenia de que las matematicas eran el fUndamento de las cien- 
cias utiles en las cuales deberia formarse la elite de la Nueva Granada 37 . 
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En 1789, Mutis se enorgullece de haber form ado "una mullitud de discipulos y aficionados a las 
ciencias utiles en un reino envuelto en la densisimas tinieblas de la ignorancia a pesar de una 
juventud lucidisima, ocupaciones que me constituyeron en el oraculo de esie reino" {Archivo 
spisiolar. Op. cit., t. I. p. 502. 

Muiis ensefia las matematicas entre 1762 y 1766 con una interrupcion al instalarse en Cartagena 
con el Virrey. De 1766 a 1770 viaja a Pamplona para controlar la explotacion de las minas del 
Real de Montuosa. En 1 775, asume de nuevo la ensefianza hasta 1 777, cuando se traslada al Real 
de Minas del Sapo, en jurisdiction de Ibague. En 1 778 se suprime la catedra de matematicas hasta 
1786 cuando es restablecida por Caballero y Gongora. Estos datos son tmportantes ya que, 
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Restrepo estudia con Mutis, de quien debio aprender, "en buena parte", el signi- 
ficado de la nueva ciencia para el dominio de la naturaleza, para el mejoramiento 
de la sociedad e, inclusive, como el mejor camino para acercarse a Dios. De 
Hianera especial, aprendio de el la conception analitica de la razon y la descon- 
fianza ante los sistemas cerrados. 

Decimos que "en buena parte" porque dadas las caracteristicas de los estudios 
en el San Bartolome, las ensenanzas alii recibidas debieron influir decisivamente 
eo su futuro. Es cierto que los jesuitas habian si do expulsados desde 1 767. En las 
caiedras, sin embargo, habian sido reemplazados por sus antiguos discfpulos, quie- 
nes conocfan y ensenaban las doctrinas ensefiadas por sus rnaestros. Por otra 
parte, como ya lo hemos visto, Moreno habfa impuesto alii el estudio de las mate- 
maticas segun el texto de Wolff. 

Para los estudiantes del San Bartolome anteriores a la llegada de Mutis, no eran 
desconocidas las teorias de Newton ni el sistema copernicano ni Descartes. Estos 
estudiantes segui'an las asignaturas en la Javeriana. Sabemos que alii profesaban 
catedras jesuitas de los paises del norte de Europa, quienes sin duda conocian la 
nueva ciencia. Lo anterior se puede comprobar leyendo el curso dictado en 1 755 por 
uno de los profesores bajo el titulo de Physica specialis et curiosc?*. 

El autor del texto cita a Descartes, Huygens, Grimaldi, Newton; conoce en deta- 
lle los resultados obtenidos por los academicos franceses de la expedition geodesica 
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ademas de informarnos sobre las tnterrupciones de su catedra, nos permiten saber que, al suprimirse 
en 1778 la ensefianza de las matematicas, es Restrepo e! tinico que las dicta hasta 1780, fecha en 
la cual abandon a el San Bartolome y regresa a Medellin. La forma como Mutis ejerci6 su eatedra 
basta para comprobar su falta de eficacia practica en cuanto a la ensefianza, pues para £l la 
ensefianza no era lo fundamental, no respondia a su vocacion intelectual, ni la consideraba como 
una actividad cjue lo Uevara a asumir un compromiso mas profesional. Esto se debe puntualizar 
para no exagerar la mfluencia que pudo tener su ensefianza (ver ARBOLEDA, L. C. "Mutis ante 
las matematicas y la historia natural". En: His tor ia social de las ciencias, Bogota: Universidad 
Nacional, 1986. p. 19), 

El manuscrito fue publicado en edicion bilingiie por la Facultad de Filosofia de la Universidad 
Santo Tomas en la coleccion BIBLIOTECA COLOMBIANA DE FILOSOFIA, en 1988, 

como de aulor anonimo. Una nueva edicion fue publicada por la Universidad Javeriana en 2005 
y se le atribuye la auioria a Francisco Javier Trias. En el manuscrito no consta quien es el autor. 
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al Ecuador y, finalmente, expone los sistemas de Ptolomeo, Tyche Brahe y 
Copernico. En el prologo se encuentran afirmaciones que constituyen una verda- 
dera novedad en la Nueva Granada, como esta: Los que estudian la fisica de 
Aristoteles "no entienden mas la naturaleza de las cosas, que los que jamas la 
estudiaron". 

El catedratico sabe perfectamente que la novedad de lo que ensena contradice al 
sistema aristot61ico y a los mas antiguos maestros y que esta novedad se origina 
en las fuentes que lo guian: "La experiencia, la naturaleza y la razon". 

Si estos antiguos maestros hubiesen conocido las ingeniosas experiencias de los 
fisicos recientes, sin duda hubiesen seguido otro camino al filosofar. Igualmente 
tiene claridad de la utilidad de la nueva ciencia: 

Mientras la ftlosofia fue una ciencia abstract's ima, apenas hubo 
quienes se dedicaran a la investigation de los usos de las criatu- 
ras: mas despues de que los fdosofos aunaron la razon con la 
experiencia se han inventado muchas cosas, y cada dia se descu- 
bren y se encuentran muchas otras mas. 

En cuanto a la defensa del sistema copemicano, demuestra tener claridad de lo 
que significa la transferencia del saber de un contexto cultural a otro. De aqui 
que utilice como argumento de fuerza mayor, para defender el heliocentrismo, el 
hecho de que si en Espafia algunos lo admiten como hipotesis, en otros paises, 
comenzando por Roma, "sede de la Religion (...), predomina publicamente en 
todas partes". 

No fue Mutis, por consiguiente, quien dio a conocer el heliocentrismo en la Nue- 
va Granada. Los estudiantes de la Javeriana y del San Bartolome ya lo conocian 
cuando Mutis lo defendid publicamente. Si tenemos en cuenta el prestigio que 
tenia el San Bartolome en la pequena Santafe y el significado historico de la 
revotucion copernicana, es dificil aceptar que estas ideas no se hubiesen difundi- 
do dentro de un publico mas amplio. El ertfrentamiento entre los dominicos y 
Mutis tiene su importancia historica, pero no por la novedad de la ensenanza de 
Mutis, sino porque le permitio a este convertir la programacion de un acto acade- 
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mico en un escandalo i,Que buscaba con etlo? Nada menos que darle oportuni- 
dad a Moreno y Escandon para intervenir La ensenanza. Gracias al escandalo, 
Moreno pudo imponer su Plan Provisional. Es diciente que los dominicos le 
comuniquen al Virrey que estan prontos el Regente y el catedratico de la Tomista 
a defender la tesis del heliocentrismo 19 . /.Que significaba esto? Que ellos tam- 
bien lo conocian y que si lo impugnaban era por "mandate de santa obediencia", 
por espiritu de partido y no por amor a la verdad. Para Muds y Moreno, era un 
argumento definitivo para luchar en favor de la transformacion de los estudios. 

El texto del profesor javeriano es el escrito con el cual se da inicio a la transferen- 
cia de la nueva ciencia no s61o a la Nueva Granada, sino a toda Latinoamerica 40 . 
Como lo veremos, el texto de las Lecciones defisica experimental de Restrepo, 
publicado en 1 825, aunque redactado muchos aflos antes, constituye la normali- 
zacion de aquella transferencia. Digamos desde ahora que hay una serie de 
interrogantes que deben ser aclarados sobre la relacion entre los dos textos. Sa- 
bemos que miembros de la expedicion geodesica, La Condamine y Godin, obse- 
quiaron obras cientfficas a la biblioteca quitena de los jesuitas 41 . Sabemos, igual- 
mente, que Popayan pertenecio a la Real Audiencia de Quito, que los estudios de 
Popayan fueron creados y dirigidos por los jesuitas hasta su expulsion, que 
Restrepo fue abogado (1787) y Oidor de esta Audiencia (1793). Sabemos, igual- 
mente, que con los libros de la Compafiia de Jesus se creo la Biblioteca Nacional 
de Quito y que al comprobarse la perdida de algunos de aquellos libros, se vino a 
comprobar que muchos de ellos habian sido prestados a profesores de Popayan. 

/.Los conocimientos de Restrepo fueron obtenidos, al menos en parte, mediante 
la utilization de los textos de la biblioteca de Quito o los recibio a traves de los 
profesores del San Bartolome? Victor S. Alvis, quien investigo el significado de la 
expedicion geodesica en el desarrollo de las ciencias naturales en la Nueva Gra- 
nada, a pesar de desconocer los hechos que hemos mencionado, considera que 
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Cf. Pensamiento cienttfico y filosofico de Jose Celeslino Mutis (recopilaci6n y seleccion de 
Guillermo Hernandez de Alba). Bogota, 1982. p. 149. 

De acuerdo con esto, no fue el curso dittado en Quito por el jesuita Juan Hospital durante el 
periodo 1760-1761 el que dio a conocer la nueva ciencia en este contineiite, como lo sostiene 
KEENINGS, E. en su texto "Las ciencias naturales en la Antigua Audiencia de Quito: el sistema 
copernicano y las I eyes new ton i anas". En: Bvhtin de la Academia Nacional de His tor ia, n. 122 
(Quito, 1973). pp. 43-67. 



4 1 Ibidem. 



45 



El pensumientofihsvfico cieJo.se Felix de Restrepo 



hay bases suficientes para establecer una linea de influencia entre el curso del 
profesor javeriano y Restrepo: 

Es posible suponer una linea de influencia entre el anonimo pro- 
fesor de 1 755 y Restrepo, que pas a por las profesor es del Colegio, 
ex alumnos del mismo. Tambien es posible que Restrepo consul ta- 
se las ediciones que hemos mencionado de las obras de Newton, y 
tambien es muy posible que Caldas tuviese noticias de la existen- 
cia de Juan Ulloa, Boguer y La Condamine por indicacion de 
Restrepo. En todo caso, Restrepo public a en Colombia, en 1825, 
el primer libra defisica de corte newtoniana del continents '. 

Otra influencia que recibe Restrepo a traves del San Bartolome es la de Christian 
Wolff. Sabemos que Moreno impuso el texto de Wolff en 1773, ano en el cual 
inicio Restrepo sus estudios. La influencia de este autor la podemos conocer en 
detalle cuando analicemos su pensamiento en las Lecciones de logica y defisi- 
ca. El texto de Wolff fue utilizado por Restrepo hasta los finales de su docencia. 
Juan Francisco Ortiz, su discipulo, nos informa que en 1822 el maestro utilizaba 
en su ensenanza la edicion latina de la obra de Wolff 41 . 

Wolff (1679-1754), maestro por excelencia de tos espiritus progresistas y no ra- 
dicales, fue un filosofo ilustrado para quien los conceptos de razon, virtud, felici- 
dad y progreso eran sagrados. 

Ya desde mijuventud send un gran afecto hacia el espiritu huma- 
no, de manera que ansiaba, en cuanto estuviera de mi parte, hacer 
a todos los hombres felices; por eso, no he tenido otra cosa mas 
puesta en mi dnimo que emplear mis fuerzas en que el entendi- 
miento y la virtud se acrecienten entre los hombres 44 . 



42 ALVIS, Victor S. "Los principios de Newton y sus relaciones con el desarcollo de las ciencias 
nattirales en el Virreinato de la Nueva Granada". En: Revista de la Universidad National ("Bogo- 
ta, I986).p. 53. 

43 ORTIZ, Juan F. Remintecencias. Bogota Biblioteca Popular de Cultura Colombian a, 1946, p. 
82. 

44 Christian Wolf citado por H1RSCHBERGER, 1. Historia de la filosafia. Barcelona: Herder, 1962 
[. II. p. 127. 
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Efias palabras pueden ser consideradas tambien como las guias de Restrepo a lo 
lKgo de su ensenanza. 

cordemos, finalmente, que el Plan de Moreno, seguido por Restrepo como 

iante, incluia, ademas de la obra de Wolff, la fisica de Newton y el tratado 

filosofia de Fortunato de Brescia, Este ultimo (1701-1754) rue un franciscano 

ligo de la escolastica y cultivador de las ciencias exactas, cuyo texto 
losophia sensuum mecanica (...). ad us us academicos accomodate, mas 

un tratado de filosofia, era un tratado de fisica. 

' acuerdo con todo lo anterior, se puede afirmar que el ambiente, la tradition, 
scatedraticos, los textos, en fin, la orientation de los estadios del San Bartolome, 
ron que ejercer una influencia definitiva en Restrepo. 

i junio de 1776, a la edad de 16 aftos, Restrepo recibe el titulo de Bachiller en 

sofia a traves de la Universidad Tomistica, unica que podia otorgar titulos, y el 

'. agosto de 1778, en la misma universidad, el de Licenciado en Leyes. Restrepo 

ilia sus estudios para recibir, finalmente, el 7 de marzo de 1 780 el Doctorado 

Jurisprudencia 45 . 



Ver MOLINA, E. "800 titulos en filosofia entre 1768-1808". En: Cuadernos de filosofia 
latinoamericana, n. 21(Bogoti; Universidad Santo Tom&s, 1984). p. 63. 
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Al culminar el proceso de la Emancipation, Restrepo resumia, en el Discurso 
Preliminar del Reglamento para las Escuelas de la Provincia de Antioquia, 
su pensamiento, acorde con el de la Tlustracion, sobre el papel de la education en 
relation con la felicidad y bienestar de los pueblos: 

La sabiduria en cuartto es un complemento de todos los conoci- 
mientos utiles al hombre, es la base y fundamento principal de la 
felicidad publico. 

Si se irata de formar las pactos sociales de los pueblos, el reglar la 
conducta y religion, de ftjar limit es a los Estados, de declarar la 
guerra o establecer la paz, de adelantar el comer cio, de cullivar 
la tierra, de decidir sobre la vida, honor e inter is de los particula- 
res, la sabiduria es quien decide ysu dictamen el que dlrige todas 
las operaciones. 

De aqui que nada sea mas import ante al bien de la sociedad que el 
establecimiento de colegios y cuerpos ilustrados bajo planes re- 
glados, donde se instruya a lajuventud en el estudio de las cien- 
cias, de las artes y de las be/las letras 46 . 



Vease RESTREPO, Jose Felix de. Obras campletas (recopilacion de Montoya y Montoya). 
Medellin: Bedout, 1961. pp. 186-187. 
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3.1 La secularization del saber 

Una de las primeras tareas que se tmpuso Restrepo fue contribuir a la seculariza- 
cion del saber mediante acciones concretas y la afirmacion explicita de que en ei 
campo del saber s61o los argumentos basados en la razon y en la experiencia eran 
validos; no asi los fundamentados en principios religiosos. 

Moreno y Escandon, como ya lo dijimos, busco suprimir la hegemonia de los 
religiosos y reconocer los derechos de los seglares en el campo educative La 
primera intervention de Restrepo en pro de esta secularizacion fue, precisamen- 
te. su protesta en 1778 ante las autoridades, por el desconocimiento que la Uni- 
versidad Tomistica hacia del derecho que posefan los catedratieos seglares del 
San Bartolome de actuar como jurados en los examenes de grado de sus discipu- 
los. En efecto, la Junta de Temporalidades, mediante Providencia del 22 de sep- 
tiembre de 1 774, habia declarado sin validez las asignaturas cursadas en las aulas 
de los dominicos y privado de voz y voto al Rector y a los profesores en los 
examenes y grados. Solo el Decano de la Tomistica y los catedratieos respecti- 
vos del San Bartolome y del Rosario tenian derecho a actuar 41 *. 

El alegato presentado por Restrepo y por Andres Rocillo del Rosario, con el fin 
de hacer respetar el derecho de los seglares de examinar a sus propios discipulos, 
tuvo como resultado que la Junta urgiera, el 2 1 de enero de 1 780, el cumplimiento 
de la norma, asegurando asi los derechos academicos de los profesores laicos 30 . 

En una epoca en la cual la filosofTa era considerada como "la esc lava de la teolo- 
gia" y cuyas fuentes fundamentals eran la tradition y la autoridad, prineipalmen- 
te la autoridad religiosa, la secularizacion del saber estaba supeditada al esclare- 
cimiento de las relaciones entre razon y te. Restrepo se esfuerza en aclarar estas 
relaciones en diversos escritos en los cuales sostiene que: "Seria tanio delirio 
hallar en los libros sagrados las verdades matemdticas, como en geometria 
los dogmas de la religion" 51 . 



49 Vease RODRIGUEZ C. Agueda. Op. cit., t. I. p. 384. 

50 ARCHIVO HISTORICO NACIONAL. Instrucciin publico, t. n. ff. 762-771. 

51 RESTREPO, Jose Felix de. BCF, n. 18. p. 301. 
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Pero tambi^n era necesario, en esa epoca, poner en claro que: "La imagination 
de los filosofos no es la medida de la omnipotencia Div'ma" 52 . 

Por consiguiente, la secularization del saber no significaba para i\ renunciar a las 
creencias religiosas. Inclusive, si era necesario distinguir entre religion y filosofia, 
tambien lo era indicar como esta distention no iraplicaba una mutua exclusion: 

Esta todavia demas'tado radicada en muchos espiritus superficia- 
les la opinion de que las matemdticasy lafisica moderna estdn reni- 
das con la religion (...). Pero la ftloaofia natural (...) lejos de ser 
contraria a la religion, le es it til, favorable v, por decir. necesario' 1 . 

En estas palabras resuenan las ideas de Newton, Wolff y Mutis de c6mo el cono- 
cimiento cientifico de la naturaleza constituye un camino que nos acerca aDios. 
Pero segun Restrepo esto no autoriza quepodamos utilizar la religion a favor o en 
contra de una teoria cientifica, puesto que Dios no pretendio "Bar conocimien- 
tos ftsicos o matemdticos, ni las verdades astronomicas son del resorte de la 
autoridad divina" 54 . 

Y no solamente no lo son, sino que el mismo Dios en la creation debio someterse 
a las leyes matematicas: "Cuando Dios obra en el orden natural y ordinario, esta 
sujeto a las reglas de la geometria y aritmetica y se ha dicho con razon que estas 
ciencias presidieron la formation del universe" 55 . 

Pero si las verdades de las ciencias no deben ser sometidas a la aprobacion de la 
autoridad religiosa, tampoco las verdades religiosas deben ser sometidas a la 
especulacion diabetica ni a las sutilezas de la logica. La introduce ion de estas 
sutilezas en el estudio de la teologia ha convertido a esta en el manantial de los 
errores y herejias que oscurecen las verdades catolicas 56 . Mariano Ospina 



52 Ibidem, p. 303. 

53 Ibidem, p. 413. 

54 Ibidem, pp. 301, 305. 

55 RESTREPO, Jose Felix de. BCF, n. 18. p. 417, Oracion de 1791, 

56 Ibidem, p. 411. 
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Rodriguez, uno de sus discipulos, nos ha dejado el testimonio sobre la repugnan- 
cia de Restrepo ante las controversias religiosas: 

Mostraba sw repugnancia por las sutiles controversias religiosas 
sobre pnntos metafisicos que estan fuera del alcance de la razon 
humana, las cuales traen la division de los creyentes, y la mostraba 
mayor por el rigorismo ascetico, esta afectacion de opiniones extre- 
me® en materia de dogma y moral, que espanta a los debiles y preci- 
pita a las personas piadosas a! abatimiento y la desesperacion- 7 . 



3.2 La socialization del saber 

Uno de los rasgos fundamentals del pensamiento ilustrado file la confianza en el 
valor social de las ciencias y la certeza de que la aplicaci6n de los resultados de 
la investigacion cientifica es la base del progreso de la humanidad. Asi tambien lo 
penso Restrepo. De aqui su insistencia en las ciencias utiles; y entre las utiles, en 
las que tienen relacion con las necesidades del hombre 58 . En sus escritos, en 
especial en los discursos pronunciados para iniciar o clausurar los estudios, Restrepo 
llama la atencion sobre el valor social de las ciencias. Le parece algo tan evidente 
que considera innecesario dar ejemplos significativos: 



5- 
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No hablare de su utilidad en la vida civil, por ser demasiado 
conocida, basta decir en confirmacion, que un solo error de astro- 
nomla quito a Fernando V. Key de Castillo, las ricas tierras del 
Brasii, que poseen los Portugueses. Y los espafioles seriamos hoy 
mas poderosos si antes hubieramos sido astronomos 59 . 



OSPINA RODRIGUEZ, Mariano. Vida y escritos del Don Jose Felix de Restrepo. Medellin, 
1888. p. 72. En el articulo 1 del capitulo VI del Reglamento para las Escuelas de la Provincia 
de Antioquia, Restrepo escribe: "Ya conoce el mundo literario la inutilidad de la leologia que se 
ensefiaba en las escuelas del reino, y solo tenia el nombre de tat. La leologia no es otra cosa que 
la inleligencia de los dogmas sagrados de la religion por la Escritura Santa, la tradicidn y los 
Padres. Todo lo demas es una jerga inuti! con que se ha mantenido la ignorancia y pervenido el 
ingenio, causandose a veces disputas escandalosas que han perturbado la paz de la Iglesia. Ella 
debe restituirse a la pureza de los primeros siglos y tratarse con la dignidad que corresponden a 
su sagrado objeto" (ver RESTREPO, Jose Felix de. BCF, n. 18. p. 439). 

RESTREPO, Jose Felix ie. BCF, n. 18. pp. 429 ss. Reglamento para las Escuelas de la 
Provincia de Antioquia. 
Ibidem, p. 418. 
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La utilidad de la ciencia file tema favorito en sus clases, como el mismo lo dice: 
"Me habeis visto mas de una vez empleado en manifestar, aunque no digna- 
mente, su utilidad a la fglesia y al Estado" 60 . 

Al final de su Oration de 1791 exhorta a sus discipulos a: 

Emprender con fervor unos estudios que ademds de deleitamos 
porsu amenidad, os serviran en todo estado y seran un verdadero 
manantial de felicidades, Procurad ser utiles a vuestras familias, 
a vuestra patria y a todo el mundo (...), St vuestra aplicacion 
corresponde a mis deseos, puedo lisonjearme con razon de una 
considerable mudanza en nuestros estudios 6 '. 

Esta mudanza la consideraba una verdadera revolucion. A el la dedico todos sus 
esfuerzos. Es cierto que no todos sus discipulos lograron enriquecer la ciencia de 
su tiempo, ya que se vieron obligados a carabiar los libros por las armas, ofrecien- 
do muchos de ellos sus vidas por la causa de la Emancipacion. Pero los esfuerzos 
de Restrepo no fueron en vano, pues si aquellos discipulos hicieron lo que hicie- 
ron, fue porque Restrepo signified para ellos no solo el filosofo de la emancipa- 
cion cultural, sino tambien el fil6sofo de la emancipacion politica y social. Para 
Restrepo, la filosofia es un medio de autodominio y de autovaloracion para el 
iogro de la madurez personal, cultural, politica y social. Por esto, podia afirmar 
con mucho entusiasmo en la Oration citada: "!El hombre, he aqui la obra de 
la fdosofial". 

La contribution de Restrepo a su llamada revolucion educativa y a la socializa- 
tion del saber rue muy concreta, como lo podemos comprobar con las novedades 
que introdujo en su praxis pedagogica. 



60 Ibidem, p. 413. 

61 Ibidem, p. 421. 
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3.3 Contenido de la ensenanza 

Una de las principals caracteristicas de la ensefianza de Restrepo fue su conte- 
nido, pues este fue mucho mas alia del texto de Goudin, y de los saberes contem- 
plados en el mismo Plan de Moreno y Escandon. En efecto, sabemos por el 
alegato que adelanto ante el Virrey, en agosto de 1780, en defensa de sus acti- 
\ idades docentes, que ya en esos momentos habia anadido algunos tratados como el 
del alma racional y sus propiedades, "materia importante que el Padre Goudin omitio 
del todo en su metafisica" 62 y, cosa mas importante, alii le informa af Virrey como ha 
reunido en su aposento a discipulos y extraflos: "Donde les explique las principales 
noticias de la anatomia, de los meteoros, de los movimientos celestes, etc. " 6i . 

Por el "etc." se debe entender, sin duda, el conjunto de materias citadas en la 
Relacion de meritos, a saber, aritmetica, geometria, trigonometria, algebra 64 . 
Restrepo justifica su actividad en la catedra y fuera de ella a partir de las obliga- 
ciones de un "maestro cuidadoso del bien publico". 

El alegato nos permite conocer sus esfuerzos por socializar el saber del cual era 
poseedor, en un momento no muy propicio para entrar en contacto con las posi- 
bles fuentes de informacion. Recordemos, ademas, que durante este periodo de 
su ensenanza Mutis estaba ausente de Santafe y que, por consiguiente, Restrepo 
era el unico profesor de matematicas en la ciudad. Se debe resaltar, igualmente, 
el recurso a la ensenanza privada ante los obstaculos institucionales. Lo que esto 
signified lo conocemos a traves de Caldas cuando escribe que la introduccion de 
la Ilustracion fue "obra de los esfuerzos privados y la de algunos catedrdti- 
cos sabios que desprecian ese espiritu de tinieblas a que los sujetaba el 



i>2 El problems del alma, como lo veremos mas adelante, constituyo para el amor un tema funda- 
mental de su ensefianza. 

63 ARCHIVO HIST6RJCO NACIONAL. Colegios, t. VI, f. 36-37. 

64 Lino de Pombo, uno de los discipulos, ha dejado constancia de que Restrepo fue quien dicto el 
primer curso de filosofia en la Nueva Granada "en que se abandono el viejo sistema peripatetico 
para ensefiar las cieneias posit ivas por los metodos entorices modernos' 1 (ver "Memoria histo- 
ric a sobre vida, caracter, trabajos cientificos y literarios y servicios palridticos de Francisco Jose' 
de Caldas". En: Car las de Caldas. -recopilacion de E. Posada-. Bogota: Biblioteca de Historia 
Nacional. v. XV, p. 388). 
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despotismo. Merecen en este punto los mayores elogios Restrepo, Vallecula, 
Mejia, Valenzueia" 65 . 

En carta a Mutis, el mismo Caldas le agradece a su maestro Restrepo que su 
curso de filosofia hubiese sido un verdadero curso de ciencias: 

Par forluna me toco un catedrdtico ilustrado que detestaba esa 
jerga escoldstica que ha corrompido los mas bellos entendimien- 
tos; me aplique bajo su direccion al estudio de la aritmetica, geo- 
metria, trigonometria, algebra yjlsica experimental, porque nues- 
tro curso defilosofiafue verdaderamente un curso defisicay ma- 
temdtlcas (...). Me entregue a cultivar los elementos que habia 
recibido en el curso defilosofia. Conoci que estas no eran sino las 
semilias de la ciencia 66 . 

Restrepo siguiendo a los llustrados, como ya lo hemos dicho, establece el princi- 
pio de utilidad como el criterio para decidir sobre el contenido de la ensenanza. El 
contenido de la suya respondfa al pensamiento de Mutis, quien en carta a la Junta 
de Minas de Popayan para presentarle su proyecto para la creacion de un Cole- 
gio de Mineria, afirmaba que "los jovenes deben estar instruidos en los elementos 
de aritmetica, algebra, trigonometria y maquinaria" 67 , asignaturas que Restrepo 
ensenaba, precisamente, en ese entonces en esa ciudad. 

Mutis siempre considero que las matematicas eran la puerta de ingreso al domi- 
nio de las ciencias utiles. Otro tanto penso Restrepo, que insistio en algo mas 
importante: gracias al dominio de las matematicas podemos lograr un pensar ri- 
guroso. En su Oration de 1791 podemos leer: 

Sin las matematicas falta un cierto metodo necesario para rectifi- 
car pensamientos, para coordinar las ideas y formar juicios segu- 



6 5 CALDAS, Francisco Jose de. Obras completas. Bogota: Biblioteca de Historia Nacional. v. IX. p. 
181. 

66 Cartas de Caldas. Bogota: Academia de Ciencias Exactas, Fisica y Matematicas, 1978. p. 99. 

67 MUTIS, Jose Celestino. Arckivo epissolar... Op cit., t. L p. 425. 
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Contamos con diversos testimonies de discipulos de Restrepo sobre la claridad, 
orden y rigor de sus exposiciones. Mariano Ospina Rodriguez, uno de ellos, nos 
ha dejado el suyo: 

Vn cursante de mediana inteligencia podria quedar instruido en 
las materias que este celoso propagador diciaha, sin necesidad 
de texto o libra de estudio, porque las demostraciones y expHca- 
ciones reiteradas del profesor, hechas con la mayor claridad y con 
cierto candor y dulzura insinuates bastaban para grabar con el 
dnimo cuanto ensehaba. Cuando no habia textos para la ense- 
nanza, este metodo podia ser eficaz... El as pec to siempre pldcido, 
la mirada dulce y comunicativa, el tono afectuoso e insinuante de 
la voz, las maneras culias y dignas y el decir sencillo y elevado de 
nuestro profesor, cautivaban la atencion de cuantas lo olan 68 . 

El misrao Restrepo, en el ya citado Reglamento para las escuelas de Antloquia, 
determina que el profesor "en su ensehanza sea sencillo y paciente, aun con 
los rudos, sirviendole de complacencia responder a las preguntas que le 
hagan y acostumbrandolos a una jus ta y respetuosa Ubertad" 69 . 

Recordando, sin duda, las "discusiones piiblicas" de la £poca colonial, en las cua- 
les se abusaba del "ergotismo" (silogismo), determina, igualmente, que el profesor 
"evitara la sutileza o jerigonza escolastica tan enemiga de la claridad; y las 
disputas se hardn en estilo socrdtico, aunque abservando las reglas del 
raciocinio " w . 

Metodo socratico, metodo dialogal, posibilidad para los alumnos de expresar li- 
bremente sus puntos de vista, claridad y rigor; estas fueron algunas de las carac- 
teristicas del metodo didactico de Restrepo. Afiadase a esto su recurso frecuente 
a la historia, pues para el no se puede ser fiel al pensamiento de un autor cuando 
se desconoce "la vida, genio y costumbres del autor y de su naci6r>, su religion, su 



68 OSPINA RODRIGUEZ, M. Op. cit„ pp. 121-122. 

69 RESTREPO, Jose Felix de. BCF, n. 18. p. 429. 

70 Ibidem, p. 438. 
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escuela, etc. 71 . De esta forma, se adelantaba a los interpretes actuates para quie- 
■es el contexto historico es elemento indispensable para la comprension e inter- 
pretacion de un autor. 

Hanalisis del pensamiento logico de Restrepo nos dara la oportunidad para cono- 
cer mas de cerca las ideas guias de su docencia, pues sus Lecciones de logica 
coostituyen un verdadero tratado de didactica. Hijo de la Ilustracion, la utilization 
de Ja raz6n analitico-sint6tica fue lo mas corriente en el. En su tratado de logica, 
le dedica todo un capitulo. Indiquemos desde ahora algunas de las orientaciones 
■ alii se encuentran. Se debe, dice, tener ideas claras y distintas del problema 
se quiere resolver; dejar de iado todo lo que no liace parte de el: hacer las 
stinciones y divisiones necesarias; tener claridad de lo que ya se conoce sobre 
! problema enunciado; ir de lo mas facil y claro a lo mas dificil y oscuro, "pesar 
en la balanza del juicio todos aquellos principios de que nos hemos valido, 
mo sea que pueda tenerse por dudoso alguno de los que juzgamos por ver- 
daderos y por esta causa se trastorna todo el edificio " 72 . 



3.5 Los textos y la socialization del saber 

Otro de los aportes de Restrepo para socializar el saber fue la redaccion y publi- 
cacion de sus dos textos, Lecciones de logica y Lecciones de fisica experi- 
mental. Fueron ellos los primeros textos filosoficos publicados en espafiol no solo 
en Colombia, sino tambien en Latinoamerica. Se debe afiadir la redaccion de un 
texto de metafisica, el cual permanecio inedito hasta el 2002. Al exponer el pen- 
samiento que se expresa en estos textos, se hard la presentation detallada de 
cada uno de ellos. 

Restrepo fue el primero en apartarse del dictado. Sus clases eran orales y utiliza- 
ba, como lo hemos visto, el metodo socratico. Como apoyo a sus exposiciones, 



7 ] Ibidem, p. 4-6. 

72 Ibidem, pp. 57-58. 
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utilizo el texto de matematicas de Wolff y las Lecciones defisica experimental 
del Abad Juan Antonio No! let", miembro de la Academia Real de Ciencias de 
Paris y de la Sociedad Real de Loadres. Simultaneamente redacto sus propios 
textos. Al hacerlo, como nos informa uno de sus discipulos, "no fue para tratar a 
fondo tales ciencias, sino mas bien como manuales destinados a servir de base a 
sus lecciones orales" 74 , dada la penuria de obras en la Nueva Granada, Los tex- 
tos no s61o tienen importancia por haber sido publicados en nuestro medio, sino 
tambien porque ellos nos permiten conocer en detalle hasta que punto se hizo 
presente el saber de la Ilustracion y las diferencias fundamentales entre la anti- 
gua y la nueva ensefianza. Por otra parte, dichos textos constituyen la normaliza- 
tion del nuevo saber, tras un proceso que abarca mas de medio siglo. 



3.6 La introduction del espafiol en la ensefianza 

Un nuevo merito de Restrepo fue la introduction del espafiol tanto en su ense- 
fianza como en sus textos, requisite indispensable para la socialization del saber. 
Abandonar el lenguaje tradicional, "hieratieo y/o sacerdotal como fondo jeroglifi- 
co o sagrado para acercarse a ese universe secular, laico y profano que es el de 
la filosofia actual", como escribe Garcia Bacca, fue un esfuerzo mas y no falto de 
peligro. Es bien sabido que el castellano, desde la epoca de don Alfonso el Sabio, 
se habia mostrado apto para expresar un pensamiento juridico, pero habia sido 
ajeno a los menesteres filosoficos. Ni siquiera Suarez se habia esforzado para 
expresar su pensamiento metafisico en la lengua de la vida cotidiana 71 . Restrepo 
lo hace y lo hace de tal modo que uno de sus m^ritos, precisamente, es su clari- 
dad sin sacriEcar el rigor. 



73 NOLLET, Juan Antonio. Lecciones defisica experimental. Madrid: Oficina de Joaquin Ibarra, 
1757. Un ejemplar en seis voliimenes, de mas de 300 paginas cada uno, se encuentra en la Seccion 
de Libras Raros y Cnriosos de la Biblioteca Nacional. 

74 Ver OSPINA RODRIGUEZ, Mariano. Op. cii.. p. 83 

7 5 Las Dispuataciones metafisicas de Suarez solo fueron traducidas al espafiol en 1962 gracias a la 
Editorial Credos. 
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En el Reglamento para las Escuelas de Antioquia impone que la enseflanza de 
la filosofia se haga en espaflol 7S . No se trataba del desconocimiento de la lengua 
latina. Restrepo ya a los trece afios de edad dominaba el latin. Tampoco era 
animadversion hacia el latin. En el mismo Reglamento establecio el curso de 
Iatinidad e impuso la lectura, al menos parcial, de Horacio, Ovidio, Quinto Cursio, 
Tito Livio, afiadiendo que en el caso de Virgtlio deberia leerse "casi todo" y que de 
Ciceron no podian omitirse Las oraciones selectas, el Tratado del oradory los 
Diabgos de la vejez 77 . Dentro del curso de filosofia se debian afiadir en latin, 
igualmente, los pasajes de los autores, "a fin de que Los estudiantes perfecciona- 
ran el estudio de un idioma tan precioso". 

Por otra parte, en las Lecciones de logica considero como una de las reglas 
fundamentals para la critica de los autores que "el que quiera entender bien a un 
escritor debe leerlo en la lengua en que la escribio y conocerla bien" , pues nunca 
"los idiomas se corresponden perfectamente: las frases, los adagios y los enfasis 
no pueden rraducirse con exactitud". En una epoca en la cual las grandes obras 
cientificas y filosoficas se escribian en latin, Restrepo no podia menos que incul- 
car su conocimiento y uso. Dentro de un proyecto de socialization del saber y 
dentro del marco historico de los estudiantes, consideraba, sin embargo, que la 
lengua materna era el vehiculo natural para la enseflanza, pues de to contrario, el 
saber solo llegaria a un numero reducido y, sin duda alguna, en forma defectuosa. 



3.7 Restrepo en Popayan 

Inmediatamente despues de obtener su titulo de Licenciatura en Leyes (1778), 
Restrepo fue nombrado profesor del Colegio Mayor de San Bartolome, como ya 
se indico. Alii permanecio hasla agosto de 1780 cuando, ante las diftcultades que 
tenia que afrontar en su actividad academica a causa de la orientacion dada a los 
estudios, decide regresar a Medellin, en donde sucedio en la rectoria de la recien 



M RESTREPO, Jose Felix de. BCF, n. 18. p. 

77 Ibidem, pp. 436.437. 

78 Ibidem, p, 45. 
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fundada Universidad a Liborio Mejia 7 '. Su permanencia fue corta, pues pronto 
recibio invitation para encargarse de la ensenanza de la filosofia natural en el 
Colegio Seminario de San Francisco de Asis de Popayan, hoy Universidad del 
Cauca 80 . 

Fundado en 1639, el Colegio Seminario fue regentado por los jesuitas hasta su 
expulsion. Paso entonces a manos de los dominicos, quienes lo dirigieron entre 
1 769 y 1 779, con una orientation escolastica similar a la Tomistica de Santa Fe y 
dedicado exclusivamente a la formation de clerigos. 

El desarrollo economico de la provincia caucana, gracias a la actividad minera y 
comercial, Ilevo a las familias pudientes a interesarse por una education para sus 
hijos que respondiese a sus aspiraciones economicas, poh'ticas y sociales 8 ', Gra- 
cias a la reforma academica y administrativa aprobada por la Junta Superior de 
Santa Fe, el seminario se oriento hacia la filosofia util y abrio las puertas a los 
seglares. Por insinuation del Dr. Mariano Grijalba, "gran difusor de la utilidad y 
ventajas de la fisica experimental", y de la necesidad de una didactica rational 
que dirigiera los actos del entendimiento 82 , el Obispo de Popayan, Monsenor Je- 
ronimo Antonio Obregon, llamo a Restrepo para que asumiera la ensenanza de la 
filosofia. 

Durante dos trienios sucesivos (1782-1789) ejerce exclusivamente la catedra de 
filosofia y, posteriormente, aftade a esta la catedra la de Derecho Civil hasta 
1812, cuando tuvo que buscar refugio en Antioquia, al caer Popayan en manos de 
las fuerzas realistas. 

Jose Felix convirtio a Popayan en el primer centre de estudios del pais. Ya se 
menciono la carta de los estudiantes del San Bartolome al Virrey comunicandole 



7 9 ARROYAVE, E. "Un rector glorioso". En: RESTREPO, Jose Felix de. Obrus completes (reco- 
pilaci6n de Montoya y Montoya). p. 329. 

80 El Colegio fue erigido formalmente como Universidad por Santander en 1827, siendo Director 
Genera] de Estudios (Ministro de Educacion) Jose Felix de Restrepo. 

81 Ver COLMENARES, German. His lor la economico v social de Colombia. Bogota: Careta, 1979. 
p. 250. 

82 Citado por VARGAS S., ?. Hlstoria del Real Colegio Seminario de San Francisco de Asis de 
Popayan. Bogota: Biblioteca de Historia National, 1945. p. 547. 
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el deseo de muchos de ellos de seguir sus estudios en Popayan, dada la calidad de 
ensenanza que alii se estaba impartiendo. En la citada Relacidn de meritos se 
bos informa que en el primer trienio Restrepo dicto: 

Lo principal y mas util de la filosofia escoldstica, y todas las par- 
tes fisico-matemdticas, con gran apmvechamiento de los colegia- 
les estableciendo un estudio tan util y necesario, y cuyos progre- 
sos son notorios; (igualmente se informa que el profesor) sigue en 
el desempeno de la enunciada cdtedra con igual aplicacion y 
esmero, dando muy fundadas esperanzm del apmvechamiento de 
la juventud que esta a su cuidado, siendo dificil que se hallase 
otro sujeto que con tamo conocimiento de las ciencias exactas 
llenase la ensenanza de la filosofia moderna y experimental. 

I mayor testimonio, sin embargo, de lo que el pais le debe a Restrepo en relacion 
la necesidad, entonces existente, de "secularizar y socializar el saber" lo 
lemos en esa pleyade de hombres ilustres, sus discipulos, cuyos nombres lle- 
n nuestra historia por su participacion activa en las gestas de la lndependencia 
y en la creacion y estructuracion del nuevo Estado de la Gran Colombia; entre 
otros, los hermanos Torres (Camilo, Ignacio, Jeronimo), Caldas, Zea, Joaquin 
Caicedo y Cuervo, Manuel Jose Caicedo, Jose Maria Quijano, Miguel Pombo, 
Jose Maria Cabal, Miguel Cabal, Andres Ordonez, Mariano Ospina Rodriguez, 
I Jose Hilario Lopez, etc. 

Ese excelente observador que fue Humboldt, en carta a Mutis fechada en 1801, 
k describe los progresos culturales, el interes y la curiosidad hacia la natural eza 
que habia encontrado en Popayan. "Las conversaciones, escribe, ya no recaen 
sobre la pureza de la sangre y sobre la antigiiedad de la nobleza familiar, sino 
sobre las ciencias utiles", Humboldt se iamenta, sin embargo, de la existencia de 
la esclavitud, en la cual ve una barrera para el progreso cientifico: "(.Que se 
puede esperar, se pregunta, de unos jovenes rodeados y servidos de esclavos?" 83 . 
^Hasta que pun to esta observacion de Humbolbt influyo en el animo de Restrepo 



MUTIS. Archivo epistolar... Op. ait, t. IV, pp. Il»l* 
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para Uevar adelante su lucha contra la esclavitud? Lo cierto es que en el Discur- 
so sobre la manumision de los esclavos en la Asamblea Constituyente de Ciicuta 
(1821), uno de los argumentos de Restrepo fue aquel del florecimiento de las 
artes, las letras y el comercio en aquellos paises en donde, como en Inglaterra y 
Francia, no existia la esclavitud* 4 , 

Citemos un ultimo testimonio sobre el significado de su ensenanza en Popayan. 
En el Libro de tests y conclus tones, se puede comprobar que de las 47 tesis 
defendidas bajo la direccion de Restrepo, 29 se refieren a la filosofla natural; 
entre otras, las de Caldas y Camilo Torres 85 . 

De nuevo en Medellin, Restrepo es nombrado Rector de la Universidad en 1813 
y ejerce las catedras de filosofia y letras hasta abril de 181 5 cuando, nuevamente, 
tiene que huir al ser tomada la ciudad por el realista Francisco Marieta. De regre- 
so en 1816, el gobernador Vicente Sanchez lo encarga de las catedras de mate- 
maticas, moral, metafisica y biologia. 

Una vez que se dio la Independencia, el maestro se entrega de lleno a participar, 
desde diferentes posiciones, en la creacion y organizacion del nuevo Estado, lo 
cual le impidio ejercer la catedra como hubiese sido su deseo. Solo entre 1822 y 
1825 pudo volver a los claustros del San Bartolome, en donde tuvo como discipu- 
los, entre otros, a Mariano Ospina R., Pedro Celestino Azuero, Rafael M. Vasquez, 
Matero Viana, Ansel mo Pineda y Rafael M. Baralt. 



3.8 La Universidad Central y la Academia 
Nacional de Letras 

Hay, finalmente, otras dos acciones concretas de Restrepo en favor de la socia- 
lizacion del saber: la creacion de la Universidad Central -la primera universidad 
oficial y precursora de la actual Universidad Nacional- y de la Academia Nacio- 
nal de Letras -germen de las actuales Academias- 



84 RESTREPO, Jose Fiiix de. BCF, n, 18. p. 464, 

85 Ver VARGAS Si, P. Op. cit., pp. 550-551. 
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INTRODUCCION 



Con el presente estudio queremos contribuir a llenar los vacios existentes en 
□uestra historia de las ideas filosoficas en relaci6n con Jose Felix de Restrepo. Su 
nombre es ciertamente bien conocido, no asi su pensamiento filosofico. Desde 
Santander, quien lo llamo "el Padre de las Luces de la Nueva Granada", hasta 
nuestros dias, hay un reconocimiento unanime del papel que desempefio, despues 
de Mutis, en la naturalization, secularization y socialization de la ciencia y de la 
filosofia en nuestro contexto culturaL 

A Restrepo se le recuerda por haber sido profesor de un buen numero de los 
precursores de nuestra Independencia y de los forjadores de nuestra nacionali- 
dad. Citemos, entre otros, a Caldas, a Camilo Torres y sus hermanos, a Zea, a 
Mariano Ospina Rodriguez, a Jose" Hilario Lopez, Tambien se le recuerda como 
primer Rector de la actual Universidad de Antioquia (1812), como primer presi- 
dente de la Alta Corte de Justicia (1821), como primer Director General de Ins- 
truction Publica (1826), como creador de la Universidad Central -primera uni- 
versidad publica y precursora de la Universidad Nacional-, como creador de la 
Academia Literaria Nacional, precursora de las actuales Academias (1826), y 
como primer presidente del Congreso de Cucuta (1821). 



En relation con su pensamiento se conocen algunas de sus intervenciones en 
actos publicos, como son sus oraciones para dar inicio a los estudios en Popayan 
( 1 79 1 ) o en el Colegio Mayor de San Bartolome en Bogota ( 1 822), y de manera 
especial se conoce su historica intervencion en el Congreso de Cucuta al presen- 
tar su proyecto de manumision de los esclavos (1821). 
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diante decreto publicado en el No. 266 de la Gaceta Official de Colombia del 1 9 
de noviembre de 1 826. 

Los primeros mtembros de la Academia fueron los siguientes: Jose Felix de 
Restrepo, Vicente Azuero, Estanislao Vergara, Jose Maria del Castillo, Jose Ma- 
nuel Restrepo, Jose R. Revenga, Pedro Glial, Jose Maria Salazar, Jeronimo To- 
rres, Francisco Javier Yanes, Cristobal Mendoza, Joaquin Olmedo, Fr. Diego Fran- 
cisco Padilla, Mariano de Talavera, Manuel Benito Rebollo, Santiago Arroyo, 
Jose Fernandez Madrid, Andres Bello, Francisco Soto. 

La mision de la Academia, de acuerdo con el decreto que la creo, era muy am- 
pfia: propender para que la cultura produjera sus debidos frutos en el campo de 
"las artes, de las letras, de las ciencias naturales y exactas, de la moral y la 
politica". De esta manera, ella asociaba a quienes por su vocation podian plas- 
mar en hechos concretos todas las ideas e ideales de la Ilustracion. Uno de el los 
tenia que ser necesariamente Restrepo. Asi lo comprendio Santander al elegirlo 
como el primer Presidente de la Academia. 

Las acciones concretas de Restrepo en favor de la secularizacion y social izaci on 
del saber hablan, por si solas, de su significado historico en nuestra historia cultural. 
Pero ^cual es la contribucion de Restrepo a la historia de las ideas filosbficas en 
Colombia? Esperamos responder a este interrogante en los siguientes capitulos. 
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4.1 Las Lecciones de logica 

Son bien conocidas las criticas que nuestros ilustrados neogranadinos dirigieron 
contra la ensefianza colonial de la filosofla por su ergolismo (abuso del silogis- 
mo), por el recurso abusivo a ejemplos artificiosos, por el peso dado al argumento 
de autoridad y por la tendencia a las discusiones inutiles. Restrepo, convencido 
como estaba de que el verdadero paradigma de un pensar logico, por consiguien- 
te, coherente y riguroso, eran las matematicas, se vio obligado, sin embargo, a 
ensenar logica, pues era exigencia del plan de estudios entonces vigente. Pero lo 
hizo introduciendo profundas reformas a su contenido y estructura, como lo po- 
demos comprobar en sus Lecciones de logica* 1 . 

EI texto no nos presenta una exposicion detallada de la logica, sino una apretada 
sintesis, pues su objetivo no era otro que servir de guia a los estudiantes. Por esta 
razon, no nos permite conocer a fondo el pensamiento logico del maestro. Sus 5 1 
paginas, sin embargo, son suficientes para conocer a grandes rasgos dicho pen- 
samiento y para comprobar que la Logica o arte de pensar de Port-RoyaF fue 
la fuente de su inspiration. 



87 Lecciones de logica para el curso de filosofla del Colegio Mayor de San Bartalame. Bogota: 
Imprenta de Espinosa, 1 823. Citaremos estas lecciones segun la edicion de las Ohraa completes, 
de la BIBLIOTECA COLOMBIANA DE FILOSOFIA, n. 18 (RESTREPO, Jose* Felix de. BCF, u. 
18.) 

88 ARNAULD, Antome et NICOLE, Pierre. La logique ou art de penser (introduction de Llouis 
Marin), Paris: Flammarion, 1970. 
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El texto de las Lecciones, aunque aparece como correspondiendo al curso dicta- 
do por Restrepo en el San Bartolome en 1822, debe haoer sido elaborado por el 
autor desde la epoca de su profesorado en Popayan. Hay raotivos suficientes 
para pensarlo asi. En efecto, la obra, como lo veremos, responde exactamente a 
los objetivos y orientaciones que el le asignaba a la logica en su Oration de 
1 791. Alii se pronuncio por una logica que ensenase: 

al hombre a pensar y a examinar sus pensamientos, pew no una 
logica erizada de la inittil jeringonza de la Escuela. sino acompa- 
hada de las Reglas de la Crltica, tan necesarias para distinguir lo 
verdadero de lofaho. para evitar mil error es en la his tor ia, ypara 
regular el uso v los limit es de la autor idad y de la razon®. 

En terminos semejantes se pronuncio en el Reglamento para las Escuelas de 
Antioquia, al prescribir un "rratado de critica" que ofreciera los "preceptos mas 
esenciales, comprobandolos con ejemplos sacados de la historia", que evitara "la 
sutileza o jeringonza escolastica tan enemiga de la claridad" y "las cuestiones 
inutiles, por ejemplo, si la logica es ciencia especulativa o practica, prefiriendo 
slempre las utiles a las de puro entretenimiento; y entre las utiles, las que tengan 
mas relacion con tas necesidades del hombre" 90 . 

Anadamos que en los dos textos Restrepo hace seguir la ensenanza de la logica 
por la ensefianza de las matematicas, pues el estudio de la geometria y demas 
partes de las matematicas es un continuo ejercicio de la raciocinaci6n <Jl . 

Las Lecciones constituyen en si mismas una clara expresion del momento cultu- 
ral que se vivta en la Nueva Granada. Ellas recogen las criticas ya citadas a la 
ensenanza entonces impartida y, al mismo tiempo, haciendose eco del eclecticis- 
mo de Port-Royal, revelan la inseguridad intelectual de quienes, experimentandose 
culturalmente desarraigados y no queriendo cambiar simplemente la autoridad de 
Aristdteles por una nueva, se orientaban en su busqueda de arraigo por un 



89 RESTREPO, Jose Felix de. BCF, a. 18. p. 416. 

90 Ibidem, pp. 437-439. 

91 Cf. Ibidem, p, 417, 
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pragmatismo que Ies permitiera recurrir a los autores mas diversos como a 
"inspiradores culturales" y no como a poseedores de la verdad total. 

4.2 Distorsionadas interpretaciones 
sobre las Lecciones 

Memos mencionado el eclecticismo y la influencia de la logica de Port-Royal. 
Esto nos lleva a preguntarnos, en primer lugar, por la exactitud de las interpreta- 
ciones que hasta ahora se le han dado al texto de Restrepo, 

La primera referenda al texto la encontramos en Juan F. Franco Quijano 92 , quien 
inexplicablemente senala como autor a Manuel Forero, antiguo profesor del Ro- 
sario. A este error anade otros al caracterizar el texto como sensualista y al 
indicar la influencia de Condillac, del Abad portugues Francisco Parra y la del 
Padre Teodoro Almeida. Pues bien, nada mas erroneo. De sensualista el texto 
nada tiene; y, por el contrario, expresamente considera que los sentidos en cuanto 
"testigos domestieos" tienen que ser "guiados por la razon", afiadiendo ademas 
que: "No debe juzgarse falsa alguna cosa precisamente porque no lo mani- 
fiestan los sentidos" 93 . 

Para Restrepo, los sentidos no son la unica fuente de conocimiento y, por otra 
parte, no cita ni a Condillac ni a Parra, Y si cita a Almeida una vez, es para 
refutarlo. 

Varios autores recogieron e, inclusive, exageraron las afirmaciones de Franco; 
entre otros, Francisco M. Renjifo 94 , Cayetano Betancur 9S y Alvaro Sanchez. Este 
ultimo llega a afirmar rotundamente: "La inspiracion de esta obra es netamente 
sensualista: esta basada toda ella en el pensamiento de Condillac, padre del 
sensualismo frances'"' 5 . 



92 Cf. FRANCO QUIJANO, Juan F. "Historia de la Filosofia en Colombia". En: Revista del Colegio 
Mayor de N. S. del Rosario, v. 13 (Bogota, 1917). pp. 356-364. 482-496. 

»3 RESTREPO, Jose Felix de. BCF, n. 18. p. 43. 

•>4 Cf. RENJIFO, Francisco M, "La filosoffa en Colombia". En: Revista del Colegin Mayor de 
Nueslra Seiiora del Rosario, v. 26 (Bogota, 1931). p. 409. 

95 Cf. BETANCUR, Cayetano, "La filosofia en Colombia". En: Anales de la Universidad de 
Antioquia, n. 2 (1933). p. 44. 
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